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URSULA RAPP

Hanna
Das Gilick herbeiwiinschen

Hanna war lange Zeit kinderlos und musste den erniedrigenden
ott Peninnas, der kinderreichen Nebenirau ihres Mannes ertra-
(1 Sam 1,6). Sie selbst sagt von sich, sie sei eine ungliickliche

rau (1 Sam 1,15), grof} sei ihr Kummer und ihr Arger (V.16), den
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ihr die Nebenfrau ihres Mannes zufligt:
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Und ihre Rivalin krénkie sie tief, um sie zu erniedrigen, weil GoTT
ihren MutterschoB verschiossen hatte. 1 Sam 1,6

Ahnlich wie Sara 1det Hanna vor allem an der Demiitigung und
Krankung durch die Nebenfrau des i nnes, die Kinder hat. Wie
bei Sara und Hagar erniedrigt eine Frau die andere wegen ihrer
d rlosigkeit!, Wéhrend Sara 1hre Macht gegeniiber Hagar aus-
fitzt und ihr gegeniiber gewalttitig ist, geht Hanna ihr Problem
“"‘sders an: Sie niitzt die Kraft des Wiinschens. Beim jghrlichen
Besuch im Tempel von Schilo, gibt sie ihrer Situation eine Wand-
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ung.

Liest man den Text genau, so fallt auf, dass Hanna im Vergleich
zu ihrem Mann Elkana und auch im Vergleich zum Priester Eli
sehr aktivist. In den ersten acht ‘-fersen erfahren wir von den fami-
dren Umstinden, der Kinderlosigkeit und von Emotionen:
zweamal wird von Flkanas Liebe zu Hanna erzghlt (V. 5.8) und in

den Versen dazwischen (V. 6.7) von der Krdnkung Hannas durch
Peninna. In dieser emotionalen Spannung wird Hanna aktiv: Nach
dem gemeinsamen Essen, das sie selbst weinend verbringt, ohne
mitzuessen (V. 7), steht sie auf und betet im Tempel, in der Nghe
des Priesters.

o

s Geliibde macht sichtbar, dass Hanna wirklich intensiv wiinscht.
W tinschen i dies m —wirklichkeitsverandernden, man mag auch

sagen magischen Sinn — ist kein vertrdumtes »G, hitteich doch .. .!«
und auch kein Selbstmitleid. Wiinschen ist eine Kraft, die sich am
Guten orientiert, die nic iﬂ nur das Schiechte beanstandet und la-
mentiert, sondern den Blick auf das Gewiinschte richtet — fast so,
als sei es schon da. W i‘mschen st die Kraft, die auch bereit ist fiir
das, was kommen soll, sie ist nicht im Vergangenen, sondern im

Willen: des Jeizt.

Wiinschen geschieht auch nicht nebenbei, sondern Hanna be-
reitet sich darauf vor: Sie geht an einen heiligen Ort, sie betet, sie
ist nicht abgelenkt, sondern ganz bei sich und sie sieht ihre Situa-
tion ganz K
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janna begibt sich aus dem Ort der mahl
milie hinaus. Sie verldsst den Ort ihrer Verletzung, der allerdings
aLch der Ort ihrer Liebe ist. Auch das kennen viele Menschen:

Yalanden Foiornden

naitenden, (Siernden fa-

q
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Dort, wo sie so etwas wie Liebe bekommen, miissen sie Verletzun-
gen einsteck }ed nfalls weifl Hanna, dass dieser Ort mit den
Demulguﬂcen der Nebenfrau ihres Mannes und mit seine
scheinbar ehrlich gemeinten Liebesbekundungen® nicht der Ort
ist, an dem sich etwas dndern kann. Zu fesigefahren sind die Be-
ziehungen, die Umg angsformen, das Verhalten —und letztlich auch
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ihre Unfruchtbarkeit. Es ist der Ort der Vergangenheit, den sie ver-

lassen will. Um zu ihrem Gliick zu finden, muss Hanna aus dem

Gewohnten hinaus treten. Hanna unternimmt Schritte, die wohl

erwogen zu sein scheinen:

— Sie fastet. Das erfahren wir durch Elkana, der sie fragt, warum
sie nicht isst (V. 7). Fasten ist ein dufleres Zeichen der Bufle. Fs
wird unternommen, um sich die eigene Situation bewusst zu
machen, sich zu besinnen, die eigene Verantwortung und Schuld,
damit aber auch die eigene Macht und Ohnmacht zu beden-
ken. Es geht um eine Besinnung auf die eigene Praxis, d. h. auf
die Macht zu handeln oder die Ohnmacht, nicht zu handeln.
Dieses Fasten kann als Vorbereitung verstanden werden. Mit
dem Fasten greift Hanna auf eine in ganz Israel® verbreitete
Umbkehrpraxis zuriick. A

— Sie steht nach dem Essen auf. Hanna bricht die Gemeinschaft

des Essens nicht ganz, sie zieht sich nicht zurtick, geht erst nach

dem Essen.
— Sie betet und legt darin schlussendlich ein Geliibde ab.

Sie muss das tbliche Ritual der jahrlichen Feier, die fiir sie keine
Feier ist und die familidre Konstellation, das vertraute Auflen auf-
brechen. Es ist ein Wagnis und sie 16st auch Verstérung damit aus.
Aber sie bleibt ganz im Rahmen dessen, was ihr an Strategien zur
Verfiigung steht.

N
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Das Geliibde und das Wiinschen

c

Hanna betet mehrmals. Das erste Gebet ist ihr verzweifelter
Whunsch nach einem Nachkommen und ist von der Form her ein
Geliibde. Geliibde stellen eine gingige Art weiblicher religitser Pra-
xis in Israel dar. Sie sind eine Form des Wiinschens, weil sie die
bestehende Wirklichkeit veréandern.

Das Erste Testament sieht eine Geltibdeordnung vor (Numeri
30,2—-17), in der nur von Frauen als Gelobenden gesprochen wird.
Dass es sich hier um vorwiegend von Frauen ausgetibte Praxis han-
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delt, oder eine, fiir die es besonders dann Regelungen brauchte,
wenn Frauen sie vollzogen, wird hier deutlich. Bereits hier ist klar,
ss gelobende Prauen filr ménnliche Interessen mindestens eine
erausforderung waren. Uber die antike jidische Gelitbdepraxis
erfahren wir einiges in den Schriften der rabbinischen Gelehrten.
Die Mischnatraktate Nedarim (»Geliibde«) und Ketubot (»Hei-
ratsurkunden/-vertrige«) geben Auskunft tiber die Bedeutung
solcher Gelsbnisse. Freilich spiegelt die Mischna nicht die Zeit
wider, in der Hannas Geschichte niedergeschrieben wurde. Die
Mischna ist erst um 200 n. Chr. abgeschlossen, die Erzahlung von
Hanna wohl an die fiinfhundert Jahre frither. Trotzdem kénnen
die rabbinischen Schrifien etwas davon erhellen, was Geliibde ei-
gentlich bedeutet haben. Es sind ja nicht nur leichtfertig dahinge-
sagte Worte.

Geliibde sind sehr machtvolle Handlungen. In ihnen wird die
Macht spiirbar, Beziehungen zu anderen Menschen und Dingen/
Sachverhalten zu beeinflussen und zugleich die eigene Situation
71 verandern.t Gelobt eine Person z. B., dass sie bestimmte Spei-
sen nicht isst, dann verdndert das nicht diese Speisen, sondern die
gelobende Person bzw. ihre Beziehung dazu. Beeinflusst wird nicht
etwas, sondern eine Beziehung, jemand. Man(n) war sich dieser
ungeheuerlichen Macht ganz bewusst. Als spirituelle Handlung,
die Frauen zuginglich war, waren Geliibde fiir die patriarchale an-
drozentrische Ordnung grundsitzlich gefihrlich.

Dies wird noch dadurch verstirkt, dass Gott als dritte Instanz
miteinbezogen wird. Dadurch wird die Gelobende nicht nur ver-
dndert, sondern auch geheiligt. »Durch das Geloben wird etwas
dem alitiglichen Gebrauch entzogen und Gott geweint.«’ Wenn
Gott involviert ist, gibt es keine Auswege: Das Geliibde muss un-
bedingt erfiillt werden — oder es wird aufgeldst, was eine sehr kom-
plexe und von den rabbinischen Gelehrten wohl iiberlegte und
differenzierte Angelegenheit war.®

Ein weiteres Wesensmerkmal von Gelitbden ist, dass sie in Kri-
sen- und Notzeiten formuliert werden und dass sie diese auch zur
Sprache bringen kénnen. Geliibde schaifen in diesen Situationen
aber nicht nur Erleichterung fiir die bedriickte Seele, das Beson-
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g der Gelobenden«: »IThre reli-
glése Tradmon ermichtigt sie, thr Herz auszuschiitten, laut zu sa-
die Not des/der Einzelnen ver-
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gen was sie qualt. (...) Damit wire
bunden mit dem Gott fiir
Das Gelﬁbae ermick

Auch der mepea als O
liibde keine k:umu,aa zwischen
Not, dl@ sie zum Au
keit, sondern auct

Kinderlosigkeit zur Frage nac

Menn du das Elend
de kstunddeine S
minniichen Machkor

Die Kinderlosigkeit empfindet Hanna als ein Nichigesehenwer-
den von Gott. Sie fragt, ob Gott sie moglicherweise vergessen hat.

Wenn sich im Gelisbde die gelobende Person selbst ur*c’ r Ver-
haltnis zu der gelobten Sache und zu anderen Menschen verédn-

s

dert, dann verdndert sich fiir Hanna ihr Verhilnis zu dem Kind.

Und sie legie ein Gellibde ab und sa;
H erel Wenn du das Elend deiner Sklavin ansiahst, wenn du an
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einen mannisc: an Nachkemmen gibst, dann gebe ich ihn GoTT
fiir alle Tage seines Leber:s; und kein Schermasser soll an seinen
Kopf kommen.« 1 Sam 1,

;..z

Hanna gelobt, das Kind Gott zu weilien: Damit hélt sie das Kind
nicht fest. Moglicherweise verdndert sich der Whunsch, ein Kind
»haben« zu wollen. Das Kind herzugeben heiflt, es nicht »besit-
zen« oder »beanspruchen« zu wollen. Gleichzeitig mochte sie eine
religiose Erziehung fiir das Kind. Es dem Tempel zu tiberlassen, ist
wie es in ein »College« oder in ein Institut zu geben, es ist deshalb
noch immer ihr Kind und keine Freigabe zur Adoption. Auch ihre
Altersvorsorge kénnte eventuell damit geregelt sein’. Was Hanna
nicht explizit formuliert, was sich aber bestimmt verdndert, ist der
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ihrer Not zugrundeliegende Konflikt mit Peninna. Sobald Hanna
sich als fruchtbar erweist, wird Peninna nicht mehr tiber sie spot—
ten und sie quilen kénnen.

Manche Menschen, mit denen ich diesen Text gelesen habe, emp-
finden das Gelitbde als Zwang fiir Gott: »Wieso setzt Hanna Gott
so unter Druck? Wenn wir beten, dann bitten wir und warten de-
miitig, ob es uns gegeben wird.« Das ist eine Moglichkeit christli-
cher Praxis. Sie ist zuriickhaltend, hoflich, bescheiden, aber auch
zu angstlich, um etwas zu verdndern. Sie hilft wenig gegen die re-
alen Krankungen und gegen das Weinen. Hanna setzt Gott nicht
unter Druck. Thr géttliches Gegentiber ist frei zu handeln, und die
Intensitit ihrer Traurigkeit und ihres Wunsches hilt die gottliche
Wirklichkeit schon aus. Hanna rechnet mit einer starken Gott-
heit, mit einer, der gegeniiber sie nicht artig, demiitig und beschei-
den ihr Schicksal annehmen muss. Sie rechnet mit der Gottheit,
die Leben will und schenkt und die unser Glick will. Und deshalb
rechnet sie auch mit dem, was sie ruft. Sie glaubt an die Machi des
Wiinschens und des Verinderns, denn sie beginnt ja selbst auch
mit der Veranderung. Zaghaft ist Hanna nicht, ihr Gebet ist vehe-
ment, aber wie gesagt: Mit dem Wiinschen klappt es nicht, wenn
wir zégerlich und halbherzig sind. So wie das Gliick selbst ja auch
nicht nur halb daher kommt und vorsichtig, sondern in aller Kraft
und unausweichlich.

Das Beten und die eigene Situation

Hanna betet still, was damals ungewdhnlich war, und so hefiig,
dass der Priester Bli meint, sie wire betrunken und sie fort schickt:

»Wie lange fihrst du dich noch betrunken auf? Gib deinen Wein
von dirl« 1 Sam 1,14
Die Religionsgeschichte zeigt, dass leises Beten damals nicht 4b-
lich war und der Priester deshalb nicht verstand,'® was Hanna da

tat. Moglicherweise hat Hanna sich aber auch in einer Art Trance
befunden, die von auflen nicht verstehbar und auch nicht nach-
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vollziehbar war, die Hanna aber in Verbindung mit ihren Kréften
und in Verbindung mit dem Géttlichen brachte. Was immer es
war, es war uniiblich, abnormal, anders und so unbekannt, dass
nicht einmal der Priester, der ja wahrscheinlich — zumindest mit
gingigen — religivsen Praktiken vertraut war, einschitzen konnte,
was da vor sich ging.

Dariiber hinaus gibt aber sein Unverstdndnis Hanna auch die
Gelegenheit, ihre Traurigkeit und ihre Situation dem Priester mit-
zuteilen. Das brachte ihr immerhin seinen Segen ein. Denn erst
dann ging sie weg und hatte nicht mehr ihr Gesicht von vorher:

Und sie sagte: »Moge deine Dienerin bei dir Gehor findenl« Dann
ging die Frau davon und aB. Und ihr Gesicht war nicht mehr wie
vorher, 1 5am 1,18

Hanna hatte nicht mehr das Gesicht von vorher. Das Gliick oder
schon eine Ahnung davon zeigt sich bereits am Gesicht. Schon &fter
wurde deutlich, dass das Angesicht, seine Ausstrahlung vom Gliick
zeugt. Wenn ein Mensch gliicklich ist, dndert sich sein Gesicht, ihr
Ausdruck, ein Strahlen, ein Glanz, kehrt ein und geht von diesem
Menschen aus. Wir wissen nicht, ob Hanna in ihrem Gebet etwas
gesehen hat. Aber es ist ihr etwas begegnet, das sie verandert hat.
Vielleicht ist es shnlich wie bei Sara das Sehen des Géttlichen oder
das Spiiren der Lebenskraft im Lachen, das Gliick ist, das Gesicht
verindert. So genau erzdhlt es der Text nicht. Jedenfalls wiinscht
Hanna durch das Geliibde, das Beten, durch den Zustand des sehr
Prisentseins Vitalitit und Fruchtbarkeit und sie spiirt, sie weif3,
dass das Wiinschen und Geloben hilft.

Hick und Danken

Thr Gliick driickt Hanna in Form eines Dankliedes aus. Das macht
zwei wichtige Aspekte des Gliicks und des Wiinschens sichtbar.
Hanna hat bekommen, was sie sich gewiinscht hat. Das Erhalten,
Nehmen erfordert auch ein Geben, wenigstens einen Dank. Nicht
aus Hoflichkeit, sondern um die Balance von Geben und Nehmen
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zu halten. Nur nehmen, ohne zu geben, macht ein Ungleichge-
wicht aus. Hanna gibt das Kind, das sie sich so wiinscht, an Gott
zuriick, indem sie ihn im Tempel aufwachsen lasst.

Fiir manche mag das unverstindlich scheinen. Wieso etwas wiin-
schen, um es wieder herzugeben? Es ist genau das, was Hanna ge-
lobt hat. Darin driickt sich ihre Beziehung zu dem Gelobten aus.
Sie will nicht einfach nur ein Kind »haben«, um es zu zu halten,
bei sich zu haben. Es geht darum, das Diktum »unfruchtbar« ab-
zulegen, dem Spott nicht mehr ausgesetzt zu sein. Daran wird sicht-
bar, wie stark das Problem der Kinderlosigkeit ein soziales zwi-
schen den Frauen war.

Ein zweiter wichtiger Aspekt scheint mir auch das Loslassen des
Gliicks. Gliick »hat« man nicht, um es zu behalten, um es sich zu
sichern. Gliick ist kein Besitztum, sondern viel mehr so etwas wie'
eine Haltung zu dem, was uns geschenkt wird. Wir wissen auch, :
dass Gliick nicht bleibt. Wir miissen es loslassen, denn sobald wir -
es halten wollen, haben wir schon wieder die Sorge, es verlieren zu
konnen. Damit ist es getriibt. So absurd es klingt: Nur wenn wir es
zichen lassen konnen, ist es da.

Vielleicht ist das schon die Kraft eines Geliibdes: zu wissen, dass
dem Nehmen auch wieder ein Geben folgt und das Gliick auch
wieder zieht. Vielleicht war das auch Hanna bewusst. Ein Geliibde
auf sich nehmen, heif3t dann nicht, Druck auszuiiben auf das gétt-
liche Gegeniiber, sondern von Anbeginn an bereit sein, das Gliick
ziehen zu lassen — ohne ungliicklich zu werden.

Gliick zwischen individueller Selbstverwirkiichung
und Politik

Die Frage, ob wir uns Gliick wirklich wiinschen diirfen, ob das
nicht viel zu egoistisch, zu wenig an der Uberwindung des Bésen
interessiert ist, einfach nur individuelle Selbstverwirklichung ist
und deshalb politisch nicht verantwortbar und nach christlicher
Moral schon gar nicht vertretbar ist, beschiftigt mich immer
wieder. All diese Uberlegungen miissen sich die Fragen gefallen

173




|

lassen, welcher Veranderung es hilft, ungliicklich zu sein, welche
Moral von depressiven Mer schen ausgeht, und welches hungern-
de Kind satt wird, wenn wir nur das Schlechte in unserem Leben
zelebrieren!l. Es ist vielmehr umgekehrt so, zutiefst biblische Weis-
heit: Sorge fitr dich selbst und dann kannst Du Gutes tun fiir die
anderen: »... liebe vielmehr deinen Nichsten und deine Nichste
als dich selbst« (Lev 19,18).

Deshalb trennt Hanna ihr persénliches Gliick nicht vom Gliick
in der Welt, sie kann das gar nicht, weil das Gliick der einzelnen,
s0 es nicht einfach reduziert wird auf den egoistischen Gewinn an

eld, Macht und Konsum, immer aus strahlt, weitergegeben wird,
weil wir am Gliick der Weit bauen.”?

So kann Hanna beten und Gott loben dafiir, dass er genau diese
egoistischen Machtverhiltnisse umkehrt, dass sie im Leben der
Gliicklichen nicht mehr greifen und nicht mehr zerstéren. Hanna
singt in 1 Sam 2,1-10 ein Danklied, das zum Vorbild fiir das Mag-
nifikat Marias wurde:

Dann betete Hanna und sagte:

Es frohlockt mein Herz in GOTT,

erhaben ist mein Horn in GOTT.

Mein Mund ist aufgetan gegen die, die mir feind sind,
denn ich erfreue mich deiner Hilfe.

2Keine ist heilig wie GOTT, ja keine auBer dir.

Keine ist ein Fels wie unser Gotl.

sRedet nicht so viel Hochtrabendes daher!

Vorlautes kommt aus eurem Mund hervor.

Ja, eine wissende Gottheit ist GoTT, Schandiaten haben keinen
Bestand.

4Die Bogen der Helden zerbrechen,

und die Strauchelnden riisten sich mit Macht.

sDie Satten miissen sich um Brot verdingen,

und die Hungrigen kommen zur Ruhe.

Sogar die Unfruchtbare gebiert siebenfach,

und die Kinderreiche welkt dahin.

6GOTT totet und macht lebendig,

fiihrt hinab in die Unterwelt und herauf.
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bereichert, erniedrigt und erhd
dem Staub auf,

arhebt Arme aus dem Mill,

um sie an die Seite Edler zu sefzen.

Einen Ehrenplatz gibt ihnen GOTT zu eigen.

Ja, GOTTES sind die Pfeiler der Erde, gegriindet auf thnen das
Erdenrund

oDi

2n GOTT strei‘teﬂ "Y‘:Ch(GCkpﬂ,
r sie donnert die Gottheit im Himmell
GoTT richtet die tnd n der Erde.
gebe ihrem Kdnig Stérke, erhebe das Horn ihres Gesalbten!
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Hannas Gliick und Dank stehen in Kontrast zu dem, was fritherin
ihrem Leben verletzt wurde. Diese Konzentration auf Gott/das
Gliick ist aber keine Absage an die Welt, keine weltferne Spiritua-
] ne. Vielmehr scheint Hanna auszudriicken, von wo aus sie
das Handeln der Menschen betrachtet. Man kann sagen, es ist so
etwas wie Gottes Standpunkt oder der Standpunkt der Gliickli-
chen, die wissen, dass die Werte der Menschen nicht gliscklich
sen: War denn etwa Peninna, die spottende Neben-

? Macht denn etwa der Spott gliicklich? Macht der
Vergleich einss Menschen mit einem anderen gliicklich? Liegt das
Gliick da nicht vielmehr im Seinlassen dessen, was ist? Hitte das
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nicht beiden Frauen einiges an Schmerz erspart?

Und wenn Hanna ein zutiefst politisches Danklied von der Um-
kehrung ungerechter Strukturen und Beziehungen in gerechte
singt, dann deshalb, weil sie wei3, dass die Welt nicht von den
Ungliicklichen und Depressiven, den Norglern und denen, die
auf die Normalitit des Gewohnten vertrauen, verdndert wird.
Vielmehr wird im Finden des eigenen Gliicks Gerechtigkeit und
Ungerechtigkeit erst sichtbar. Erst, wenn dieses Gliick im Inne-

o

ren gefunden wird, wird deutlich, wie sehr »duflerliches« Gliick
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(Erfolg, Schonheit, Wohlstand z.B.) ungerechten Vorstellungen
unterliegt, weil es immer nur fiir einen Teil der Menschheit zu-
ginglich ist und jene abwertet, die dies nicht erlangen konnen
oder wollen. Dariiber hinaus werden mit diesen Gliicksverspre-
chen der Industrie Menschen auf Einzelaspekte ihres Lebens re-
duziert ohne sie in der Ganzheit ihrer Sehnsiichte wahrzuneh-
men.

Dicjenigen dagegen, die das Gliick in sich gefunden haben,
miissen sich nicht mehr mit anderen vergleichen, mussen nicht
planen, was sie schaffen miissen, um einmal gliicklich zu sein,
weil das Gliick im jeweiligen Jetzt zu finden ist und nicht dann,
wenn jene Ausbildung fertig, ein Kind geboren, ein paar Kilos
abgenommen oder ein Haus errichtet ist. In der westeuropii-
schen Wohlstands- und Konsumunterdriickung ist derartiges
individuelles Gliick von gesellschaftlich verandernder Kraft, eine
Verbindung von Innen und Auflen, von Spiritualitdt und Politik.

H

Sara, Hanna, die Wolfsfrau, das Giiich

Eingangs habe ich von der Wolfsfrau erzahlt und gemeint, Ge-
schichten solcher starker Frauen auf der Suche nach dem Gliick
wiirden sich in der Bibel finden. Zusammenfassend méchte ich
noch einmal an das Gliick der Wolfsfrau erinnern. Sie lebt allein,
in den Wildern oder Bergen, wird als Verriickte, aber auch als weise
Frau betrachtet. Wer mdchte aber so leben wie diese Frau, in der
insamkeit und so gar nirgendwo »dazugehdrend«? Wieso ist sie
demn Gliick nahe und was hat das mit Sara und Hanna zu tun?
Das Gliick der Wolfsfrau liegt darin, dass sie thren Weg geht
und die Geschichten ihres Lebens sucht. In alledem versucht sie,
uihrer Kraft zu finden. Sie nimmt die Verletzungen und die Freu-
den gleichermafRen auf, weil beides zu dieser Kraft gehort. Sie sucht
das, was Konventionen, sozialer Druck, Moden, Meinungsmacher
und Gliicksfallen verschiittet haben. Sie sucht ihr eigenes, ihre Le-
bensaufgabe, folgt ihrer Sehnsucht nach ihrem eigenen Leben in
dieser Welt. Entlang solcher Suchen vermute ich Gliicksspuren,
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etwas von jenem Gliick, das so unsere Sehnsucht nach Leben an-
spricht, dass es uns aufleuchten und aufleben lésst.

Es scheint, als ob die so alte Frage danach, ob wir uns erlauben
so zu sein, wie wir sind, hier herein spielt. Es ist die Frage, was wir
alles glauben erreichen zu miissen, um gliicklich zu sein, um end-
lich leben zu kénnen, um endlich zu sein wie — wie was? Wie ir-
gendein Idol unseres Lebens? Die Wolfsfrau geht genau den um-
gekehrten Weg: Sie sucht nicht nach etwas anderem, sondern nach
dem, was da ist. Sie geht davon aus, dass das, was wir sind, reicht,
um einen ganzen, kriftigen, lebendigen Wolf zum Leben zu erwe-
cken. Um im Bild zu bleiben: um diesen »Wolf« geht es. Die Bibel
spricht natiirlich nicht von Woélfen. Sie bezieht alles Gelingen, das
Finden unserer Kraft und unseres Lebens auf Gott. Was in der ei-
nen Erzihlung den Wolf ausmacht, heift in der anderen Erzéh-
lung vielleicht, sich von Gott gesehen zu wissen, »zum Leben er-
weckt, letztlich aufgestanden, auferstanden.

Bei Sara und Hanna sind es noch einmal andere Bilder und Wor-
te: Gott »besuchte« Sara, »tat an ihr, wie es zugesagt war.« (Gen
21,1). Gott tritt in ihr Leben, greift ein, wandelt es. Die Wolfstrau
ist keine biblische Gestalt, sie bezieht sich nicht auf Gott. Die Bi-
bel will davon erzihlen, wie Gott in das Leben von Menschen tritt
und sie heilt, ihre Verletzungen zu Kraftquellen macht, Lachen und
Lust erweckt. Das ist Gliick, das ist das Finden des eigenen Lebens
durch gottliche Verwandlungskraft.

Fiir Hannas Leben gibt es ein anderes Wort: »Gott dachte an
sie« (1 Samuel 1,19). Das war ja genau auch Hannas existenzielle
Frage im Gelitbde, ob Gott wohl an sie dachte oder sie vergessen
hitte. Hanna wusste im Geliibde, was ihre Frage an ihr Leben war,
su der ihre Unfruchtbarkeit und ihr Konflikt sie fithrten, und sie
bekam Antwort. Vielleicht ist das eine Variante des Gliicks: tiber
die eigene Not, das Leid zu so etwas wie einer Grundfrage des ei-
genen Lebens zu kommen und in der Antwort dieser Frage Le-
benskraft und Gliick finden.

Das ist kein rosarotes Gliick, das ist ein schwer erkampftes und
erlittenes Gliick. Aber vielleicht auch ein Aspekt des Gliicks: das es
durch das Leid hindurch aufscheinen kann — oder nicht an ihm
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vorbei oder immer nur ein Abklatsch ist, wenn es daran vorbei

geht.

W o~ N Ul
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Das Gkonomische Problem der Kinderlosigkeit war schon bei Sara Thema

(s.0.).

Als Hanna nichts essen kenn und weint, sagte er zu ihr: »Hanna, warum weinst

du und isst nichts? Warum geht es dir so schlecht? Bin ich nicht besser fitr

dich als zehn Kinder?« (1 Sam 1,8). Bei aller Liebe ist diese Frage auch von

grofer Verstindnislosigkeit und Ichbezogenheit gepragt.
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Gliick wiinschen

sprudeln soll deine Quelle
dein Lichiglanz scheine
dass Du findest,

was Du dringend brauchst

Gliick denen

die auf dem Trockenen siizen

sie tauchen ein in lebendiges Wasser
ihr Schiff kommt in Fahrt

mit wehendem Haar

und denen

die im Dunkeln sitzen

ihnen geht ein Licht auf

ihre Augen beginnen zu leuchien

und was sie in die Hiinde nehmen, gelingt

Luzia Sutter Rehmann




