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2. ,Du hast mich mit Freude umgrtet“ (Ps 30,12) —
der lobpreisende Mensch

a) Die Gegenwart des Heils

Das einzige Verhdlinis des Bewuftseins zum
Gliick ist der Dank: das macht dessen unver-
gleichliche Wiirde aus.

Theodor W. Adorno, Minima Moralia, 144

o) Der Sinn des Lebens

Den letzten Paragraphen seiner ,,Anthropologie des Alten Testaments®
hat H'W. Wolff der Frage gewidmet, ,,wozu der Mensch eigentlich
bestimmt sei“l. Trotz des Wandels der Sprache, der Unterschiede in
den Anschauungsformen und der Vielfalt der Redeformen weisen die
entscheidenden Antworten des Alten Testaments Wolff zufolge alle in
die gleiche Richtung: Der Mensch ist dazu bestimmt, zu leben und
Gott, den Schopfer und Retter, zu loben. Gerade weil dem Alten Te-
stament ,nichts ferner liegt als eine anthropologische Systematik*,
wird man diesen Befund ,.eine geistesgeschichilich herausragende Er-
scheinung“? nennen miissen.

Es gibt nach Wolff vier anthropologische Grundbestimmungen,
die in den verschiedenen Uberlieferungsbereichen des Alten Testa-
ments immer wieder begegnen. Es sind dies die Bestimmungen zum
Leben in der Welt, zum Lieben des Mitmenschen, zum Beherrschen
der Schopfung und zum Loben Gottes:

* Das Leben in der Welt

Die elementarste Bestimmung ist die Bestimmung zum Leben in der Welt, d.h.
der Mensch ist ,,bestimmt zu leben und nicht dem Tode zu verfallen®3. Wolff
entfaltet diese Bestimmung anhand der nichtpriesterlichen Urgeschichte (Gen
¥2,4b-8,22) und verfolgt ihre Konturen und Motive bis hin zu Ps 16,10f*. ,In
einer Welt, in der das Uberleben immer unwahrscheinlicher zu werden droht,
begriindet die biblische Einsicht in die Bestimmung des Menschen neue Lebens-
erwartung.‘>

Wolff, Anthropologie, 321.
Ders., ebd.

Ders., aaO 322.

S. dazu unten 322ff.

Ders., aaO 324.

woB W N —

2. Der lobpreisende Mensch 265

o Die Liebe zum Mitmenschen

Auf die Frage, wozu der Mensch lebt, antwortet das Alte Testament nach Wolff:
Er ist bestimmt, zu lieben und allen HaB zu iiberwinden.“6 Wiederum von der
nichtpriesterlichen Schépfungsgeschichte ausgehend entwickelt Wolff diese Be-
stimmung am Beispiel der Feindes- und Nichstenliebe’. Das letzte Ziel zwi-
schenmenschlicher Liebe umfalt aber schon im Alten Testament das Ganze der
Volkerwelt: ,,Unter Jahwes Weisung vom Zion her sollen alle aufhéren, das
Kriegsgeschift zu lernen (Jes 2,2-4).°8

- Die Beherrschung der Schépfung

Auch im Blick auf diese anthropologische Bestimmung geht Wolff von der prie-
sterlichen (und nichtpriesterlichen) Urgeschichte aus und entfaltet dann anhand
von Weisheitstexten das spezifische Weltverhéltnis des alttestamentlichen Men-
schen. Das Beherrschen der Schopfung ist immer eine Herrschaft in den Grenzen
der Schopfung (Gen *1,1-9,29P¢) bzw. eine Herrschaft, die dadurch begrenzt
ist, daB sie ,,den der Schépfung eingesenkten Sinn“Y, némlich die Weisheit,
nicht entdecken kann, weil nur Gott den Weg zu ihr kennt (vgl. Hi 28).

Die vierte und umfassendste Bestimmung des Menschen ist diejenige
zum Loben Gottes. Das Gotteslob ist als Grundthema der alttesta-
mentlichen Hymnen

... eine fundamentale Verstehenskategorie fiir die Gott-Mensch-Welt-Relation.
Auf dieser Grundlage rubt die Textgruppe der alttestamentlichen Hymnen auf.
Sie ist als Sprechakt und Sprachform erkennbar am Zusammenspiel bestimm-
ter formaler Charakteristika mit ganz verschiedenen Inhalten, die darin iiberein-
kommen, daB des Menschen und Israels Rettung, Begnadigung und Begabung
durch Gott als Anstiftung zum Lob erfahren werden, in dessen Zentrum Gott
selbst steht*“10.

G. von Rad hat diese Form einer theologischen Anthropologie als die
,Antwort Israels® bezeichnet. Danach sind die Psalmen der Nieder-
schlag eines Dialogs mit Gott, in dem Israel auf die Worte und Taten
seines Gottes ,,antwortet™ und darin zu sich selbst findet:

,.Sie (sc. die Antwort Israels) zeigt uns, wie diese Taten auf Israel gewirkt ha-
ben, sie zeigt uns, wie Israel nun seinerseits diese Existenz in der Unmittelbar-
keit und Nzhe zu Jahwe bejaht und verstanden hat, welche Anstalten es getrof-
fen hat, sich vor sich selbst und vor Jahwe in dieser Ndhe Jahwes zu recht-
fertigen oder zu schimen. Sie zeigt uns aber auch, wie Israel in diesem Verkehr
mit Jahwe sich selber offenbar wurde und in welchem Bild es sich sah, wenn es

6 Ders., ebd.

7 S. dazu oben 126ff.

8 Ders., aa0 325.

9 Von Rad, Weisheit, 193, vgl. Wolff, aaO 327.

10 Spieckermann, ,Hymnen®, 103, vgl. Hardmeier, Systematische Elemente, 127.
Zur Gattung ,,Hymnus® s. neuerdings Wagner, Lobaufruf, 143ff u.a.



266 1V. Zweiter Hauptteil: Vom Tod zum Leben

redend vor Jahwe trat. Wenn irgendwo, dann ist zu hoffen, daf} hier die Grund-
ziige einer theologischen Anthropologie deutlich werden ... 11

In Aufnahme und Weiterfiihrung dieser Position hat die neuere Psal-
menforschung anhand der Grundgattungen ,,Klagepsalm®, ,,Hymnus /
Lobpsalm® und ,,Dankpsalm® die zweifache Bedeutung hervorgeho-
ben, die dem Psalter aufgrund der fundamentalen Verstehenskatego-
rien von Klage und Lob zukommt!2. Daf} der Psalter — wie die Buch-
bezeichnung ,,(Buch der) Lobpreisungen (&°77n [120]) und die doxolo-
gischen SchluBformeln!3 ja auch nahelegen — trotz seiner zahlreichen
Klagepsalmen ein ins Uberdimensionale gesteigerter, genauer: ein auf
die ganze Schipfung ausgeweiteter Lobpreis Gottes istl4, hat seinen
Anhalt darin, dall das Loben Gottes eine Grundform von Theologie
und nach alttestamentlichem Verstindnis sogar die Bestimmung des
Menschen istl3. Denn der Lobpreis Gottes, in dem sich die Selbst-
michtigkeit und Selbstverabsolutierung des Menschen relativiert,
bringt zum Ausdruck, was der Kern der Gottesbeziehung ist: die Zu-
wendung des barmherzigen Gottes, der vom Tod errettet und ins Leben
fiihrt.

Selbst die individuellen Klagepsalmen, die die brennenden ,,War-
um / Wozu?“- und ,,Wie lange?“-Fragen nach Gottes Gegenwart an-
gesichts elementarer Differenzerfahrungen wachhalten, zehren als
‘Konfliktgesprache mit Gott” von dem Glauben, dal menschliches Le-
ben nur als Leben coram Deo gelingen kann. Sie sind zwar in der
Situation der Gottesferne gesprochen, widerstehen aber der Versu-
chung, Gott — wie es etwa Hiobs Frau dem Leidgepriiften nahelegt
(Hi 2,90)16 — abzuschreiben. Deshalb schlieBen sie nicht nur mit ei-

11 Von Rad, Theologie des Alten Testaments 1, 367, vgl. Zenger, Einleitung,
323f; Rendtorff, Theologie des Alten Testaments 1, 293; Janowski, ,.Kleine Biblia®,
144ff und ders., Antwort Israels, 2ff.

12 Vgl. Zenger, aaO 324 und Hossfeld, Klage, 16ff; ders., Lob, 476f, ferner Miil-
ler, Gottesfrage, 287; Rendtorff, aaO 302ff u.a.

13 Ps 41,14; 72,18f; 89,53 und 106,48.

14 Die ersten drei Biicher des Psalters (I: Ps 3-41; II: Ps 42-72; III: Ps 73-89)
werden zwar von Klage- und Dankliedern des einzelnen beherrscht, sie sind aber
immer wieder durchsetzt von Hymnen (Ps 8; 19; 29; 33 u.a.). Wie die neuere Psal-
menforschung gezeigt hat, ist fiir deren Interpretation der jeweilige Kontext zu be-
achten, s. dazu Zenger, Psalter als Buch, 1ff. Vom vierten Buch des Psalters ab (IV:
Ps 90-106; V: Ps 107-145 und das sog. SchluB8-Hallel Ps 146-150) tritt die Klage
zuriick, wihrend die Hymnen beherrschend in den Vordergrund riicken, vgl. Hoss-
feld, Klage, 16ff und ders., Lob, 476f.

15 Vgl. Ps 34,2 und zur Sache Wolff, Anthropologie, 328ff; Hossfeld, Lob, 476
und fiir das antike Judentum Limbeck, Lobpreis Gottes, 349ff.

16 Da sprach zu ihm seine Frau: ‘Auch jetzt noch hiltst du fest an deiner From-
migkeit. <Segne> Gott und stirb!” (10) Da sprach er zu ihr: ‘Wie eine von den Torin-
nen redet, redest auch du. Das Gute nehmen wir ja auch an von Gott, und das Bése
sollten wir nicht annehmen?’ Mit all dem versiindigte sich Hiob nicht mit seinen Lip-
pen* (Ubersetzung Ebach, Hiob 1, 32).
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nem Bekenntnis des Vertrauens, sie machen auch mit ihrer komposi-
torischen Anlage (Klage mit Invocatio — Bitte — VertrauenséuBerung —
Lobgeliibde)!17 deutlich, daf die Klage auf das Gotteslob zulduft und
hier ihre Wende erreicht:

,Es geht in der Klage nicht um die Selbstdarstellung des Leids und die Selbstbe-
mitleidung, sondermn um die Wende des Leids. Die Klage appelliert an den, der
das Leid wenden kann.“18

Der Klagepsalm, dessen Motivik sich aus den Elementen des Vertrau-
ens speist und dessen Struktur ein Gefélle auf die Wende des Leids
hin besitzt, ist als ,,zielgerichtetes Vertrauensparadigma“19 zu verste-
hen und insofern eines der starksten Zeugnisse vom Rettungshandeln
Gottes im Alten Testament.

Wenn schon fiir die Klage gilt, da3 Schweigen gotteslédsterlich wé-
re, weil Gott damit entehrt wiirde20, so gilt dies nicht minder fiir das
Gotteslob. Denn im Lobpreis Gottes kommen jene Voraussetzungen
des Lebens in den Blick, iiber die derjenige, der Gott lobt und dankt,
nicht verfiigt?!. Die Danklieder des einzelnen decken diese Dimen-
sion des Lebens auf und machen sie zur Basis ihrer ,,Theologie der
Dankbarkeit“. Einer der Haupttexte dafiir ist Ps 30.

B) Ps 30 als Beispieltext

1 Ein Psalm. Ein Lied der Weihe des (Tempel-)Hauses.
Von David.
2 Ich will dich erheben, JHWH,

denn du hast mich heraufgezogen
und hast nicht jubeln lassen meine Feinde iiber mich.
3 JHWH, mein Gott, ich flehte zu dir,
und du hast mich geheilt.
4 JHWH, du hast heraufgeholt aus der Unterwelt mein
Leben (nepes),

17 S. dazu oben 39ff.

18 Westermann, Rolle der Klage, 255.

19 Vgl. Markschies, VertrauensiuBerungen, 386ff und zur Sache oben 77.81.

20 Vgl. Jiingel, Offenbarung, 168f: ,,Gott wird nicht entehrt, sondern verherrlicht,
wenn Menschen mit Gott so reden, daf} sie ihn zum Adressaten ihrer Klage oder
auch Anklage machen. Gott wiirde vielmehr umgekehrt dann entehrt und wir wiir-
den ihm die gebiithrende Verherrlichung verweigern, wenn wir ihn nicht auch im
Fall des Falles zum Adressaten unserer Klagen und Anklagen machten. Schweigen
wire gottesldsterlich. Denn wir blieben ihm dann die Wahrheit schuldig. Man kann
Gott aber nicht schlimmer entehren als dadurch, dafl man ihm die Wahrheit schuldig
bleibt.

21 7Zu dieser Grundstruktur der Dankbarkeit s. Anthropologisches Stichwort 6:
Dankbarkeit unten 295ff.
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du hast mich zum Leben gebracht aus «denen, die> in
die Zisterne <hinabsteigen>.

5 Musiziert fiir JHWH, ihr seine Frommen,
und lobdankt zum Gedenken seiner Heiligkeit,
6. denn einen Augenblick — in seinem Zorm,

ein Leben lang — in seinem Wohlgefallen,
am Abend — Weinen, am Morgen — Jubel!

7 Ich aber, ich dachte in meiner Sorglosigkeit:
‘Nicht werde ich wanken, in Ewigkeit nicht!”
8 JHWH, in deinem Wohlgefallen hast du (mich) <auf feste

Berge> gestellt,
da verbargst du dein Gesicht — ich war schreckensstarr.
9 Zu dir, JHWH, rief ich (immer wieder),
und zu meinem Herrn flehte ich (unentwegt) um Gnade:
10 ‘Was fiir ein Gewinn ist an meinem Blut, wenn ich
hinabsteige in die Grube?
Lobdankt dir der Staub, tut er deine Treue kund?
11 Hore, JHWH, und sei mir gnédig!
JHWH, sei mir ein Helfer!”
12 Du hast meine Trauerklage gewendet zum Reigentanz
fiir mich,
du hast mein Trauergewand geldst und mich mit (einem)
Freude(ngewand) umgiirtet,
13a  damit ameine> Ehre fiir dich musiziert und nicht schweigt.

13b JHWH, mein Gott, in Ewigkeit will ich dir lobdanken!

Bemerkungen zur Ubersetzung

4 Lies in V.4b das Ketib 2770 ,,aus denen, die in die Zisterne hinabsteigen®,
vgl. BHS App. z.St.; Kraus, Psalmen 1, 386; Miiller, Psalm 30, 192 Anm.3 u.a. —
5 Zum Verstindnis der Wendung ,,zum Gedenken seiner Heiligkeit™ s. Hardmeier,
Tod, 308 Anm.65. —~ 6 Das 1 ,.er/es tibernachtet des masoretischen Textes wird
in der Regel metri causa (so Kraus, aaO 386; Hardmeier, Systematische Elemente,
115 Anm.11 u.a.) oder wegen seiner ‘unschonen Metaphorik’ (so Miiller, aaO 194)
gestrichen. — 7 Das "7 ,,Sorglosigkeit™ des masoretischen Textes ist Kontraktion
oder Schreibfehler aus "m%y, s. dazu Miiller, aaO 195f. — 8 Statt der Wendung
,,du hast hingestellt meinem Berg Macht* (?) des masoretischen Textes ist mit Targ
1 17 L,auf feste Berge™ anzusetzen, s. Miiller, 2a0 196 Anm.33. -9 Die beiden
Impf.-Formen sind im Anschluf} an den riickblickend-vergangenheitlichen Kontext
von V.8 (s. dazu im folgenden) als priteritale Iterative zu interpretieren, vgl. Ps
116,3b.4a u.6. — 12 Wegen des zugeordneten Verbs i pi. ,,giirten, (Kleid) anle-
gen; und des oppositiven p ,, Trauergewand* (V.12a) ist bei it wohl ebenfalls
an ein Kleidungsstiick zu denken, vgl. Miiller, aaO 198. — 13 Zum Verstindnis des
masoretischen 7122 ,,Ehre” s. unten 282f.

Der Text von Ps 30 enthdlt in V.2-6 die iiblichen Elemente eines
Danklieds des einzelnen mit einer Selbstaufforderung zum Gotteslob
in direkter Anrede an JHWH (V.2), einem Riickblick auf die Not
(V.3f) sowie einer Aufforderung an die Gemeinde zum musikalischen
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Gotteslob (V.5f)22. Mit V.7 setzt der Beter, wie das betont am Satz.
anfang stehende "#\1 ,,ich aber” unterstreicht, abermals mit eipep,
Riickblick auf die friihere Sorglosigkeit ein (V.7f), dem in V.9-11 ¢jp
Riickblick auf die Klage mit ausfiihrlichem Zitat (V.10f) gegeniiber-
steht. Abgeschlossen wird dieser zweite Teil in V.12.13a mit einem
Bericht iiber die erfahrene Rettung sowie in V.13b mit einem Lobge-
liibde, das auch hinsichtlich seiner Zeitebene ,,Gegenwart / Zukunf<23
eine Inclusio mit V.2acq bildet:

1 Danklied des einzelnen
2 Einleitende Aufforderung zum Gotteslob
ac Selbstaufforderung zum Lobpreis  (— 13b)
ap.b  Zweifache Begriindung

af positiv: Rettung des Beters
b negativ: Wirkungslosigkeit der Feinde

3f Riickblick auf die Not (Rettungserzéhlung)
3 Hilferuf (a) um Heilung (b)

B Errettung vom Tod (a Scheol // b Zisterne)

5f Fremdaufforderung zum Gotteslob (Hymnus)
5 Zweifache Aufforderung (a musizieren // b lobdanken)
6 Begriindung: polare Aussagen {iber das Sein vor Gott

a Augenblick :: lebenslang // Zorn :: Wohlgefallen
b Abend :: Morgen // Weinen :: Jubel

I Riickblick auf die Not
7t Riickblick auf die friihere Sorglosigkeit
7 Reflexionsmotiv (a) und Selbstzitat (b)
8 Uberstandene Abwendung JHWHs
9-11  Riickblick auf die Klage

9 Einfithrung (a rufen // b flehen)

10f  Zitat der Klage
10 Fragen: Motivation des Eingreifens JHWHs
11 Imperative: Bitte um Zuwendung JHWHs

12.13a Bericht iiber die erfahrene Rettung

13b  Abschliefiendes Lobgeliibde (= 2a0)

Die beiden ,Rettungserzdhlungen® V.3f und V.7-13a haben ihr je
eigenes Profil: wihrend V.3f den dufleren Vorgang der Rettung in
den Blick nimmt, beschreibt V.7-13a die innere Haltung des Beters
(,,Selbstreflexion®), die das plétzliche Hereinbrechen der Not und die
Erfahrung des neu geschenkten Lebens bei ihm hervorgerufen ha-

22 Zu den formgeschichtlichen Aspekten der Danklieder des einzelnen s. die Uber:
sicht bei Gunkel | Begrich, Einleitung, 265ff, ferner Westermann, Lob und Klage,
76ff; Gerstenberger, Psalms 1, 14ff; Krieg, Todesbilder, 360ff.401ff u.a.

23 S. dazu unten 271ff.
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ben24. Wie wir sehen werden, ist dabei das Phinomen der mehr-
schichtigen Vergangenheir?S auffallend. Deren Rekapitulation ist so
angelegt, daB der Beter in seinem Riickblick die verschiedenen Zeit-
ebenen — beginnend bei der am weitesten zuriickliegenden Vergan-
genheitsebene I (V.71) iiber die Vergangenheitsebene II (V.9-11) zur
Vergangenheitsebene 111 (V.12.13a) — ‘von hinten nach vorn’ durch-
luft, um in der Gegenwart sein fiir das zukiinftige Leben giiltiges
Lobgeliibde vor der Gemeinde zu sprechen (V.13D).

Auch die in V.2-4 und V.7f jeweils vorausgesetzte Notsituation ist
unterschiedlich akzentuiert: Wahrend V.2-4 auf (eine schwere Krank-
heit?26 und) den Triumph der Feinde27 anspielt, wird die Not nach
V.7f auf die iiberhebliche Sorglosigkeit des Beters zuriickgefiihrt.
Den Unterschied zwischen den beiden Teilen V.2-6 und V.7-12 un-
terstreicht auch die eigentiimliche Sprachgestalt von V.7-12 mit dem
Selbstzitat in V.7b, dem argumentativen Ringen mit JHAWH in V.10f
(Fragen und Imperative) sowie den polaren Metaphern fiir die Lebens-
wende in V.12 (Trauerklage — Reigentanz // Trauergewand — Freu-
de[ngewand])28. Ob man V.7-13a als ,Fortschreibung® des ,,Grund-
psalms* V.2-6 zu verstehen hat29, ist fiir unsere Analyse von unter-
geordneter Bedeutung. Wir gehen im folgenden von der Endgestalt
des Psalms aus, derzufolge der zweite Riickblick auf die Not (V.7-
13a) eine theologische Vertiefung des Danklieds V.2-6 darstellt, die
gleichsam ,,zitathaft eingespielt*30 wird.

Thematische Aspekte

Ps 30 ist ein Danklied des einzelnen, das anhand unterschiedlicher
Raum- (Scheol / Tempel) und Zeitebenen (Vergangenheit, Gegenwart,
Zukunft) den dramatischen Weg des Beters vom Unheil zum Heil be-
schreibt und dabei auf die vielschichtigen Beziehungserfahrungen mit
JHWH zurtickblickt. ‘
' Wie andere Danklieder des einzelnen ist auch dieser Text aus der
- Perspektive der iiberstandenen Not formuliert, die der Beter jetzt —
' im wortlichen Sinn — ,hinter sich lassen® kann, weil JHWH sein Le-
ben aus der Unterwelt ,heraufgeholt” hat (Ps 30,4). Wenden wir uns
zunichst diesem Phinomen der miteinander verschrinkten Zeitebenen
ZU.

24 Vgl. Hossfeld | Zenger, Psalm 1-50, 186 (Zenger).

25 S. dazu unten 271ff, vgl. auch Hardmeier, Systematische Elemente, 114ff.
26 S. dazu Seybold, Gebet des Kranken, 123ff.

27 Zum ,triumphierenden Feind* s. etwa Ps 13,5 und dazu oben 701f.

28 S. dazu unten 279ff.

29 So Hossfeld | Zenger, ebd. und Miiller, Psalm 30, 192ff.

30 Weber, Werkbuch Psalmen 1, 150.
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1. Die Verschrénkung der Zeitebenen

Die Zeitebenen Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft von Ps 30
lassen sich durch unterschiedliche Schrifttypen3! hervorheben:

2 Ich will dich erheben, JHWH, Gw
denn du hast mich heraufgezogen Vgi
und hast nicht jubeln lassen meine Feinde iiber mich. "

3 JHWH, mein Gott, ich flehte zu dir, Vao
und du hast mich geheilt. Vg1

4 JHWH, du hast heraufgeholt aus der Unterwelt mein Leben "
(nepees),

du hast mich zum Leben gebracht aus <«denen, die> in die
Zisterne <hinabsteigen.

5 Musiziert fiir JHWH, ihr seine Frommen, Gw
und lobdankt zum Gedenken seiner Heiligkeit, i
6 denn einen Augenblick — in seinem Zorn,

ein Leben lang —in seinem Wohlgefallen,
am Abend — Weinen, am Morgen — Jubel!

7 Ich aber, ich dachte in meiner Sorglosigkeit: Ve3
‘Nicht werde ich wanken, in Ewigkeit nicht!’ "
8 JHWH, in deinem Wohlgefallen hast du (mich) <auf feste Berge
gestellt,
da verbargst du dein Gesicht — ich war schreckensstarr.
9 Zu dir, THWH, rief ich (immer wieder), Vg2
und zu meinem Herrn flehte ich (unentwegt) um Gnade: "
10 “Was fiir ein Gewinn ist an meinem Blut, wenn ich hinabsteige

in die Grube?
Lobdankt dir der Staub, tut er deine Treue kund?
11 Hore, JHWH, und sei mir gnidig!
JHWH, sei mir ein Helfer!”
12 Du hast meine Trauerklage gewender zum Reigentanz fiir mich, Vg1
du hast mein Trauergewand gelost und mich mit (einem) "
Freude(ngewand) umgiirtet,
132 damit ameine> Ehre fiir dich musiziert und nicht schweigt.

13b  JHWH, mein Gott, in Ewigkeit will ich dir Gw/
lobdanken! 7k

Ein Diagramm kann die Struktur dieser Zeitebenen veranschaulichen
(Abb.29): Die erste Zeitebene ist diejenige der Gegenwart, in der
der Beter den Lobpreis Gottes als performativen Sprechakt vollzieht
(V.2a0, V.5f und V.13b). Mit der SchluBformulierung ,,in Ewigkeit
will ich dir lobdanken!* (V.13bp) faBt er dabei nicht nur die Konti-
nuitit der Gottesbeziehung ins Auge, sondem stellt sie auch auf Dau-

31 Die Abkiirzungen Gw, Vg2 und Zk stehen dabei fiir die Ebenen der ,,Gegen-
wart*, der mehrschichtigen ,,Vergangenheit* und der . Zukunft“, vgl. zu diesem An-
satz Hardmeier, Systematische Elemente, 114ff.
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er32, so daf sich der Zeithorizont von der Gegenwart in die Zukunft
seines eigenen Lebens weitet. Vor diesem neuen Horizont steht jetzt der
Beter und blickt von ihm aus in den Abgrund seiner Not zuriick, aus
dem ihn JHWH , heraufgezogen® und ,heraufgeholt” hat (V.2ap.4).

Beter Gemeinde Beter
Zk 13b
A
Gw 2a0 % Sf % 13b
Ve zps 3ha N 1213
\ / /
Ver 3a.ba 9-11
N /
Vg3 7f

Abb.29: Diagramm der Zeitebenen von Ps 30

Eingerahmt von den auf die Gegenwart (und Zukunft) bezogenen Ele-
menten der einleitenden Selbstaufforderung zum Lobpreis in V.2ac,
der Fremdaufforderung zum Gotteslob in V.5f und des abschlieien-
den Lobgeliibdes in V.13b werden in den iibrigen Teilen des Psalms
mehrere Zeitebenen angesprochen, die unterschiedliche Stufen der
Vergangenheit reprisentieren33. Diese Vergangenheitsebenen geben
den Gegenwartsaussagen von V.2ac.5f.13b die notige existentielle
Tiefendimension:

- Vergangenheitsebene |

Die erste Vergangenheitsebene (Vg) thematisiert den Riickblick auf die soeben
erfahrene Rettung:

2ap.b ... denn du hast mich heraufgezogen
und hast nicht jubeln lassen meine Feinde iiber mich.
3 JHWH, mein Gott, ich flehte zu dir,
und du hast mich geheilt.
4 JHWH, du hast heraufgeholt aus der Unterwelt mein Leben
(nepees),
du hast mich zum Leben gebracht aus «denen, die> in die Zisterne
<hinabsteigen>.

12 Du hast meine Trauerklage gewendet zum Reigentanz fiir mich,
du hast mein Trauergewand gelost und mich mit (einem)
Freude(ngewand) umgiirtet,
132 damit <meine> Ehre fiir dich musiziert und nicht schweigt.

32 Vgl. Miiller, aaO 199, demzufolge der Augenblick des Lobgeliibdes zum ,,Ein-
fiir-Allemal® wird. Durch das positive 519 (,,in Ewigkeit®) des Gotteslobs in
V.13b wird das verneinende o%ivh der Selbstiiberhebung von V.7b konterkariert,
vgl. Weber, aa0 151.

33 S. zum folgenden auch Hardmeier, Systematische Elemente, 115,
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«  Vergangenheitsebene Il

Die zweite Vergangenheitsebene (Vgp) greift hinter das Heilswiderfahmis, von
dem in V.2aP.b-4 und V.12-13a die Rede ist, zuriick, wobei das Flehen des
Beters in der Bedriingnis noch einmal in Erinnerung gerufen wird:

3 JHWH, mein Gott, ich flehte zu dir ...

9 Zu dir, JHWH, rief ich (immer wieder),
und zu meinem Herrn flehte ich (unentwegt) um Gnade:
10 “Was fiir ein Gewinn ist an meinem Blut, wenn ich hinabsteige
in die Grube?
Lobdankt dir der Staub, tut er deine Treue kund?
11 Hoére, JHWH, und sei mir gnidig!
JHWH, sei mir ein Helfer!”

> Vergangenheitsebene Il

Die dritte Vergangenheitsebene (Vg3) greift noch weiter hinter das Bittgebet von
V.3a.bo und V.9-11 zuriick, und zwar zunichst auf die Zeit, da es dem Beter in
zufriedener Selbstsicherheit wohl erging (V.7), und dann auf den Zeitpunkt, als
JHWH sein Gesicht verbarg34 und die Todesnot jih tiber ihn hereinbrach (V.8):

7 Ich aber, ich dachte in meiner Sorglosigkeit:
‘Nicht werde ich wanken, in Ewigkeit nicht!”
8 JHWH, in deinem Wohlgefallen hast du (mich) <auf feste Berge
gestellb,
da verbargst du dein Gesicht — ich war schreckensstarr.

In der Gesamtanlage des Psalms findet demnach eine gegenldufige
Verschrinkung der Zeitebenen statt. So geht der Beter in V.2-6 von
der unmittelbaren Gegenwart aus, blickt von dieser auf die erfahrene
Rettung zuriick und ruft sein eindringliches Flehen in Erinnerung,
um schlieBlich in die Gegenwart seines 6ffentlichen Bekenntnisses zu-
riickzukehren (Gw: V.2a0 — Vgy1: V.2aB.b-4 — Gw: V.5f). In V.7-
12 dagegen setzt er bei der am weitesten zuriickliegenden Vergangen-
heitsebene 1II an und bewegt sich von dieser tiber die Vergangen-
heitsebene 11 gleichsam ‘nach vorn” auf die Vergangenheitsebene I zu
(Vgs: V.7f — Vgy: V.9-11 — Vg;: V.12-13a). Dabei ist wichtig, da3
diese mehrstufige Retrospektive ,kontinuierlich in der Du-Anrede an
JHWH 35 gehalten ist. Der Beter vergewissert sich damit e contrario
der bleibenden Kontinuitit seiner Gottesbeziehung.

Fiir das Diskursgeschehen der Toda ist schlieBlich die Fremdauf-
forderung zum Gotteslob in V.5f von entscheidender Bedeutung30.
Denn hier wird mit den ,,Frommen JHWHs* ein Forum angespro-
chen, das seinerseits zum Lobpreis Gottes aufgefordert wird:

34 Zum Topos vom ,,verborgenen Gesicht JHWHs® s. Ps 13,2 u.6. und dazu oben
60ff.

35 Hardmeier, aaO 116.

36 Vgl. ders., aa0 117.
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5 Musiziert fiir JHWH, ihr seine Frommen,
und lobdankt zum Gedenken seiner Heiligkeit,
6 denn einen Augenblick — seinem Zorm,
ein Leben lang — in seinem Wohlgefallen,
am Abend — Weinen, am Morgen — Jubel!

Diesem Forum fillt die Aufgabe zu, im Lobpreis die individuell er-
fahrene Beziehungsstorung Beter-Gott mit dem allgemeinen Glau-
benswissen zu vermitteln, d.h. mit dem Wissen darum, daBl JHWHs
,,Wohlgefallen* seinen ,,Zorn" lebenslang tiberdauert. Bevor wir die-
sem Sachverhalt weiter nachgehen37, soll die Rettungserzahlung von
V 3f hinsichtlich ihres Raumkonzepts niher betrachtet werden.

2. Von der Scheol zum Tempel

Die Rettungserzihlung Ps 30,3f, die auf die — jetzt iiberstandene —
Not des Beters zuriickblickt, verfiigt neben ihrem Zeitkonzept (mehr-
schichtige Vergangenheit) noch tiber ein signifikantes Raumkonzept,
das den Abgrund dieser Not und deren Uberwindung plastisch dar-
stellt: JTHWH hat die neepes des Beters aus der Scheol ., heraufgeholt”
und ihn damit ins Leben zuriickgefiihrt ,,aus denen, die in die Zister-
ne hinabsteigen® (V.4). Auch in Ps 116,3-938 wird die Rettung des
Beters als raumlicher Vorgang dargestellt:

3 Umgeben haben mich Schlingen des Todes,
und Bedringnisse der Unterwelt haben mich
angetroffen,
Bedringnis und Kummer traf ich (immer wieder) an,
4 und ich rief den Namen JHWHs (unentwegt) an:
‘Ach JHWH, 1aB mein Leben (nepes) entkommen!’
5 Gnadig ist JHWH und gerecht,
und unser Gott ist ein Erbarmer,
6 ein Hiiter der Einfaltigen ist JHWH;
ich war niedrig, und mich rettete er.

7 Kehre zuriick, meine nepes3, zu deiner Ruhe,
denn JHWH hat an dir gehandels;
8 ja, du hast (herausgezogen =) befreit mein Leben (neepees)
vom Tod,
meine Augen von Trinen, meinen Full vom Sturz.
9 Ich werde umhergehen vor JHWH
in den Lindern der Lebenden.

Im Blick auf die sprachliche Gestalt dieses Passus kann man von einer
,religiosen Topographie® sprechen, weil der Psalm eine Gesamtbewe-
gung von der Scheol (V.3) iiber die Lander der Lebenden (V.9) bis

37 S. dazu unten 279.
38 Vgl. Ps 18,4-7; Jon 2,4-8 und dazu unten 275 Anm.43.
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zu den Vorhifen des Hauses JAWHs (V.19) nachzeichnet und damit
den Beter schrittweise den dramatischen Weg vom Unheil zum Heil
zuriicklegen 143t39. Die V.3-9 konstruieren dabei eine Bewegungsli-
nie, die tief unten im (Geféngnis-)Bereich der Scheol (V.3f) ansetzt
und in die Ndhe des barmherzigen Gottes (V.5)%0 fiihrt, der die Di-
stanz zum ,,niedrigen Beter (V.6ba) durch sein rettendes Eingreifen
von oben (= Tempel) her iiberwindet (V.6bP, vgl. V.841) und der
diesem ermdglicht, vor ihm in den Léndern der Lebenden (V.9)42 zu
wandeln. Die auf die Vergangenheit bezogene Rettungserzdhlung V.
3-6 versprachlicht diese Bewegung als vertikalen Vorgang#3 mit der
doppelten Sinnrichtung von unten (Scheol) nach oben (V.3f) und von
oben (Tempel) nach unten (V.51):

Tempel JHWH 4 5 Erhorung JHWHs
T {
Scheol  Klage des Beters 3 6 Beter

Nach der erfolgten Rettung (V.7f) verlduft der Weg des Beters in
horizontaler Richtung vom Ort der ,Ruhe® (V.7) / von den ,Lindern
der Lebenden® (V.9) zu den ,,Vorhofen des Hauses JHWHs™ (V.19),
wobei drei konzentrische Kreise: Lénder der Lebenden — Jerusa-
lem — Vorhofe des Tempels die schrittweise Riickkehr des Ge-
retteten in die Gemeinschaft mit JTHWH rdumlich abbilden44. Das
Ziel ist das Dankopfermahl des Geretteten in der Gegenwart JHWHs
und vor seinem ganzen Volk, wie es der zweite Teil V.12-19 be-
schreibt45,

39 Von einer ,,sacred topography of contrast localities*, namlich ,,Scheol®, ,,Tem-
pel” und ,,Weg* (zwischen der Scheol und dem Tempel bzw. von der Scheol zum
Tempel), spricht im Blick auf die Individualpsalmen auch Hauge, Sheol, 2811f, s.
dazu auch Oeming, Quelle des Gebets, 372f.

40 Die Wesensbeschreibung JHWHs in V.5 kniipft mit charakteristischer Abwand-
lung an die Gnadenformel Ex 34,6f; Ps 103,8 u.6. an, s. zur Gnadenformel unten
279 Anm.64.

41 Formuliert mityon pi. ,herausziehen* (vgl. Ps 18,17 u.6.) und dreimaligem
partitiven 2. Der Zusammenhang von V.8 und 9 unterstreicht die Verbindung von
Land- und Tempelmotivik, vgl. dazu die kontrastive Darstellung dieses Motivzu-
sammenhangs in Ps 52,7 (Entwurzelung des gegnerischen Helden aus dem ,,Land
der Lebenden®) :: 10f (der Gerechte als Olbaum im ,,Haus Gottes*) und zur Sache
Hauge, 220 34f mit Anm.67. )
42 Vgl. Tita, Geliibde, 112f.122f. Zum tempeltheologischen Ausdruck Land/
Lénder der Lebenden® (Jes 38,11; 53,8; Jer 11,19; Bz 26,20; 32,23.24.25.27.32;
Ps 52,7; 116.,9; 142,6; Hi 28,13) s. Spieckermann, Lieben, 273 Anm.24; Tournay,
Seeing, 125f und jetzt besonders Hartenstein, ., Angesicht JHWHs", 80ff.

43 Ein an der Vertikalen orientiertes Raumkonzept begegnet auch in Ps 18,4-7
(vgl. V.17) und in Jon 2,4-8, s. dazu Lux, Jona, 171ff und Janowski, Dankbar-
keit.

44 Vgl. Tita, Geliibde, 123.

45 S, dazu unten 298ff.
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Das Scheolmotiv scheint iiberhaupt fiir die Gattung ,JDanklied* ty-
pisch zu sein. Wihrend ndmlich der Terminus ,,Unterwelt™ (9ing )46
in den Dankliedern hiufiger belegt ist47, begegnet er in den Klagelie-
dern relativ selten48. H. Gunkel, dem dies zuerst aufgefallen ist, hat
das so erklért:

,Sieht man genauer zu, so zeigt sich, daB diese Bezeichnung der Unterwelt
nur dort auftaucht, wo sich der Beter ihr erst nahe glaubt oder wo er bittet, ihn
ihr nicht preiszugeben. Sobald der Fromme aber davon spricht, daf} er schon
der Scheol mit allen ihren Schrecken verfallen sei, schwindet die Deutlichkeit
und andeutende Bilder wie Grube, Zisterne, Brunnen oder einzelne Ziige wie
die vom Todesstaub oder Wasserschwall treten an die Stelle klarer Aussagen.
Warum dieser Unterschied? Offenbar steht hier im Hintergrunde das Grauen
vor der Unterwelt und der Glaube an die unheimlich wirkende Macht ihres
ausgesprochenen Namens, und so ergibt sich das Eigentiimliche, daf der Dich-
ter in aufwallendem Schmerze die tiefste Not zutreffend aussprechen moch-
te und doch im gleichen Augenblicke vor dem eigentlichen Ausdrucke zurlick-
schreckt, den er gebrauchen miifte. Ganz anders liegen die Dinge beim Sénger
des Dankliedes. Fiir ihn hat die Unterwelt im Augenblicke des frohlichen Dank-
festes alle Schrecken verloren. Darum kann er auch unbefangen von seiner ver-
gangenen Todesnot reden und braucht sich vor dem Worte “Scheol’ nicht zu
scheuen.“4?

Das ist ein bemerkenswerter Sachverhalt: Im Riickblick auf die Not
14t sich jenes ,,Grauen vor der Unterwelt” offenbar unbefangener in
Worte fassen als in der Situation der Krise, weil jene Krise jetzt tiber-
standen ist. Die Tatsache, daB der Beter im Danklied auf seine Not
zuriickblicken kann und ihr nicht mehr ins Angesicht schauen muf,
schldgt sich sprachlich in den Metaphern der Lebenswende>0 nieder.
Diese Stilfigur scheint ein Grundzug nicht nur der alttestamentlichen,
sondern auch der dgyptischen Danklieder zu sein.

Als repriisentatives Beispiel fiir ein derartiges Dankgebet sei die Votivstele des Ma-
lers Neb-Re5! angefiihrt, deren Text mehrere Formelemente aufweist: Die Beischrift
zur Anbetungsszene (A) enthélt die /avocatio (Z.1-5) und das Bekenntnis zur Macht
Amun-Res (Z.6-11); der Stelentext (B) dagegen enthélt den Hymnus an Amun-Re

46 'S. dazu Barth, Errettung vom Tode, 59ff; Wichter, Sing, 90111, Healey,
Land ohne Wiederkehr, 101£f; Berlejung, Tod und Leben, 485ff; Rudman, Wa-
ter Imagery, 240ff sowie Anthropologisches Stichwort 5: Diesseits und Jenseits
oben 256ff.

47 Vgl. Ps 9,14; 18,5f; 30,4; 86,13; 116,3, ferner Jon 2,3; Jes 38,10; Sir 51,2.6.
9 w.o.

48 Vgl. Ps 6,6; 88,4 und 141,7.

49 Gunkel | Begrich, Einleitung, 189.

50 S. dazu unten 279ff.

5t S. dazu die Abbildung bei Keel, Bildsymbolik, Taf.XXV. Der Text der Stele
wird im folgenden zitiert nach Assmann, Hymnen und Gebete, 37 1ff (= AHG Nr.
148), s. dazu auch Janowski, RettungsgewiBheit, 121f mit weiterer Lit.
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(Z.1-24)52, die Erzihlung vom Anlaf der Weihung (Z.25-45)33 und die Schlufire-
den (Z.46-66)3%.

Inhaltlich geht es um Folgendes: Neb-Re, dessen Sohn Nachtamun ,.krank dar-
niederlag am Rand des Todes* (B, 7.37)55, wandte sich an den Gott, ,,der die Bitten
erhort, der kommt auf die Stimme des Armen, wenn er traurig ist, der Luft gibt
dem, der in Bedringnis ist“ (A, Z.3-5). Sein Gebet wurde erhort, und sein Sohn
wurde ins Leben zuriickgerufen (vel. B, Z.41). Fiir diese ,,Errettung vom Tode(s-
geschick) dankt der gliickliche Vater mit der Errichtung der Kalksteinstele, die so-
mit das gegebene Geliibde (B, Z.55-66) einlost. Die Mitte des Gebetstextes bildet
die Aretalogie des Rettergottes (B, Z.15-24), die wie Ps 30,2aB-4 von der Errettung
aus der Unterwelt spricht:

Du bist Amun, der Herr des Schweigenden,

16 der kommt auf die Stimme des Armen!

17 Ich rief zu dir, als ich traurig war,

18 und du bist gekommen, daB du mich rettetest.

19 Du gabst Luft dem, der in Bedréngnis war,

20 du rettetest mich, da ich in Banden lag.

21 Du bist Amun-Re, der Herr von Theben

22 durettest den, der in der Unterwelt ist;

23 denn du bist es ja, [der gnadig ist,] wenn man zu ihm ruft,
24 du bist es ja, der aus der Ferne kommt!36

Die Vorstellung, daB Gott aus der ,,Unterwelt™ rettet — Sdj.k wnn m d3t ,,du rettest
den, der in der Unterwelt ist* (B, Z.22) —, findet sich besonders in Texten der Per-
sonlichen Frommigkeit, wie z.B. im beriihmten 70. Kapitel des Leidener Amun-
hymnus (19. Dynastie):

5 Der (sc. Amun) errettet, wen er will,
auch wenn er in der Unterwelt (d3) ist,
6 der vor dem Schicksal bewahrt,
wie das Herz es ihm eingibt.>’

Wie Z.6 auf den noch nicht eingetretenen Tod bezogen zu sein scheint — Amun
vermag durch Verlingerung der Lebenszeit vor dem ,,Schicksal®, d.h. vor dem
Todesgeschick, zu bewahren —, so diirfte auch der Ausdruck ,,Unterwelt (d3) in
7.5 metaphorisch fiir Not und Krankheit stehen8. Diese metaphorische Bedeutung
von ,,Unterwelt“ als ,,Todesgeschick wird durch die Votivstele des Malers Neb-Re

52 Bestehend aus der Verkiindigung der gottlichen Machterweise (Z.1-14) und der
Aretalogie des Rettergottes (Z.15-24).

53 Bestehend aus Verfasserangabe (Z.25-31), Notschilderung (Z.32-38) und Ret-
tungsbericht (Z.39-45).

54 Bestehend aus der allgemeinen Deutung der Gott-Mensch-Beziehung durch
Nachtamun (Z.46-54) und dem Geliibde Neb-Res (Z.55-66).

55 In Z.38 wird auf das Vergehen des Nachtamun angespielt, auf das dessen
Krankheit zuriickzufiihren sein wird, s. zum Verstindnis den Hinweis bei Ja-
nowski, aaO 121 Anm.583.

56 Ubersetzung Assmann, Hymnen und Gebete, 372.

57 Ubersetzung Assmann, aa0 427, s. zu diesem Text auch Janowski, Rettungsge-
wiBheit, 131f.

58 S. dazu auch die Hinweise bei Janowski, aaO 131.
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bestitigt, die in ihrer Notschilderung auf das Todesgeschick des Nachtamun (Sohn
des Neb-Re) Bezug nimmt (B, Z.32-38):

32 Es waren ihm Hymnen verfat worden auf seinen Namen,
33 weil seine Kraft so grof3 war;

34 es waren ihm Gebete gemacht worden vor seinem Angesicht,
35 in Gegenwart des ganzen Landes,

36 zugunsten des Vorzeichners Nachtamun, gerechtfertigt,

37 als er krank darniederlag am Rande des Todes,

38 als er in der Gewalt Amuns war wegen jener seiner Kuh.>

Auf diese Notsituation (Todeskrankheit) antwortet die Aretalogie auf den Rettergott
(B, Z.15-24). Interessanterweise enthalt die abschlieBende Deutung der Gott-Mensch-
Beziehung durch Nachtamun (B, Z.46-54) in Z.48-50 einen Passus, der dem Motiv
der Asymmetrie von Zorn und Erbarmen von Ps 30,650 entspricht:

46 FEr (Nachtamun) sagt: ‘Zwar war der Diener bereit, die Siinde zu tun,
47 so ist doch der Herr bereit zur Gnade!

48 Der Herr von Theben ziimt

49 nicht einen ganzen Tag lang —

50 wenn er ziirnt, ist es einen Augenblick, und nichts bleibt zuriick.

51 Die Brise hat sich zu uns umgewendet in Gnade,

52 Amun kam gefahren mit seinem Lufthauch.

53 So wahr dein Ka dauert, wirst du gnédig sein,

54 und wir werden es nicht wieder tun!’

3. Theologie der Dankbarkeit

Kehren wir zu Ps 30 zuriick! Fiir dieses Danklied ist nicht nur das Sy-
stem der Raum- und Zeitebenen, sondern auch die Korrelation von in-
dividuellem (V.2a0.13b) und kollektivem Gotteslob (V.5f) charakteri-
stisch, durch die die Gottesbeziehung des einzelnen wie der Gemein-
schaft reaktualisiert und rekonstituiert6! wird. Drei Momente sind da-
bei besonders hervorzuheben: die Offentlichkeit des Danks, die Wende
des Lebens und die Zukunft des Beters. Diese drei Momente bilden die
Grundpfeiler einer alttestamentlichen ,,Theologie der Dankbarkeit®.

« Die Offentlichkeit des Danks

Im Lobpreis des Geretteten vor versammelter Gemeinde (V.2-6) geht
es zunichst um eine dffentliche Kundgabe der mit diesem Gott ge-
machten Erfahrung6?. Damit erweist sich der Gerettete als wichtiger

59 Ubersetzung Assmann, a20 373.

60 S. dazu unten 279. Weitere dgyptische Texte zum Topos ‘Gnade vs. Zorn’ bei
Assmann, aaO 374 (Kommentar zu AHG 148 B, Z.48-54).

61 Vgl. Hardmeier, Systematische Elemente, 121ff.

62 S, dazu auch Bornkamm, Lobpreis, 51f.
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,,Erfahrungszeuge“53, der das Traditionswissen vom Ungleichgewicht
zwischen dem , kurzzeitigen Zorn JHWHs und seinem ,,lebenslangen‘
Wohlgefallen (V.6, vgl. Ex 34,61 1.5.)64 authentisch, d.h. mit seiner
Existenz bestitigen und damit im kollektiven Gedéchtnis der Gemein-
de neu befestigen kann. Dieser Sachverhalt wird in V.7-13a durch das
Klagezitat von V.10f unterstrichen, wo nach dem ,,Gewinn® (v¥2)65
gefragt wird, den JHWH vom Tod eines seiner Frommen haben wiirde.
Die Antwort ist diesselbe wie in Ps 88,11-13 oder in Ps 6,6: JHWH
wiirde mit jedem Menschen, der dem vorzeitigen Tod anheimfilit,
einen fiir ihn kostbaren Zeugen seiner Macht verlieren, so dafl dessen
Tod auch seine Niederlage wiire6®.

Die in Ps 30,10 ausgedriickte Motivation fiir das Eingreifen JHWHs
— ,Was fiir ein Gewinn ist an meinem Blut, wenn ich hinabsteige in
die Grube? / Lobdankt dir der Staub, tut er kund deine Treue?* — ist
alles andere als ,,naiv**67. Vielmehr liegt hier ebenso wie in Ps 88,11-
13 eine ,,unverschiamte” Grenzaussage vor, mit der der Beter an JHWH
appelliert, den Bekenner seiner Giite, seiner Treue, seines Wunders
und seiner Gerechtigkeit nicht dem Tod zu iberlassen. Wie wir oben
gesehen haben, gewinnt dieser Text aus der JHWH-Ferne der Scheol
ein argumentum ad deun: JTHWH soll erkennen, daB sein Eigeninter-
esse es ihm verbieten miiBte, den Beter vorzeitig der Scheol zu tiber-
lassen, da er sich dadurch eines kostbaren Zeugen und Verehrers sei-
ner Giite und Treue berauben wiirde. JHWH soll also durch die rhe-
torischen Fragen von Ps 88,11-13, die nicht einen naiven, sondern
einen appellatorischen Charakter haben, zum Einschreiten bewogen
werden®8. Dasselbe gilt fiir Ps 30,10.

o Die Wende des Lebens

Durch den vom Beter nach V.3f und V.7-13a offentlich vorgetrage-
nen Riickblick auf seine Not werden Grenzerfahrungen dffentlich ge-

63 Vgl. Hardmeier, 2a0 118.

64 Zur sog. ,,Gnadenformel* Ex 34,6f; Ps 103,8 w.6. s. Spieckermann, ,Barmher-
zig und gnadig®, 3ff; Scoralick, Giite Gottes; Rendtorff, Theologie des Alten Testa-
ments 2, 194ff u.a.

65 S. dazu Janowski, Die Toten, 24 Anm.78.

66 S. dazu oben 246ff. Zur ‘Kostbarkeit des menschlichen Lebens’ s. auch Ps
116,15 und dazu unten 300.

67 So Miiller, Psalm 30, 195 Anm.18. Das Argument, daR die Toten Gott nicht
loben bzw. toter Staub kein Gewinn fiir die Gottheit ist (vgl. Ps 6,6; 88,11-
13; 115,17f; Jes 38,18f; Sir 17,28f und dazu oben 246f), findet sich auch in
der mesopotamischen Gebetsliteratur, und zwar in dem zweisprachigen (altbab./
jungbab.) Gebet an Marduk AfO 19,57,67-69: ,,(67) Wer zu Staub wurde — was ist
sein Gewinn? (68) Nur ein lebendiger Diener kann seinen Herm verehren. (69) Was
kann toter Staub / ein toter Gefahrte fiir den Gott vermehren?*, s. zu diesem Text die
Hinweise bei Janowski, Dankbarkeit.

68 S. dazu oben 243ff.
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macht69. Damals wie heute sind solche Grenzerfahrungen in der Re-
gel von einer Zone des Schweigens und der Sprachlosigkeit umgeben,
was ihre Bedrohlichkeit ins Extreme steigert. Thre offentliche Bezeu-
gung im Lobpreis holt sie in den ,,Raum des Lebensmdglichen*70 zu-
riick und macht sie so auch fiir andere zuginglich. Der Gemeinde wer-
den damit Artikulationsformen eroffnet, die ihr helfen, ihre eigenen
Not- und Leiderfahrungen sprachlich und yorstellungsméBig zu artiku-
lieren. Durch das Zeugnis des Geretieten gewinnt das Glaubenswissen
von der rettenden Zugewandtheit Gottes ,,eine neue, leibhaftige Ge-
genwartsrelevanz — trotz bitterster Gegenerfahrung in Todesnot“71.

Die Dramatik dieses Rettungsgeschehens wird sprachlich durch
polare Metaphern fiir die Lebenswende dargestellt. Dieses Stilmittel
scheint ein Charakteristikum der Danklieder zu sein, die ja das ,,Wun-
der” der Rettung’? in Worte zu fassen versuchen. Es begegnet nicht
nur in negativer Form als Wende vom Leben zum Tod (Ps 30,8: ,,auf
feste Berge gesiellt™ ,schreckensstarr”), sondern vor allem in posi-
tiver Form als Wende vom Tod zum Leben bzw. von der Trauer zur
Freude:

. Vom Tod zum Leben

_  JHWH fiihrt die nepes des Beters aus der Unterwelt herauf // er bringt den
Beter zum Leben aus denen, die in die Zisterne hinabsteigen (Ps 30,4, vgl.
Ps 18,17; Jon 2,2.76);

_  JHWH zieht das Leben des Beters aus dem Tod heraus (Ps 116,3).

«  Von der Trauer zur Freude

_  Am Abend ist Weinen, am Morgen aber ist Jubel (Ps 30,6);

_  JHWH wendet die Trauerklage des Beters zum Reigentanz fiir ihn // er 16st
das Trauergewand des Beters und umgiirtet ihn mit (einem) Freude(nge-
wand) (Ps 30,12).

Die Lebenswende vollzieht sich fiir den bedrdngten Beter also als

réumlicher Ubergang von der Scheol zum Tempel (Ps 116,3.8.9.19)73,

als zeitlicher Umbruch vom Abend zum Morgen (Ps 30,6) und als

emotional-affektiver Wechsel vom Weinen zum Jubel (Ps 30,6) bzw.

von der Trauerklage zum Reigentanz (Ps 30,12). Diese Verschrankung
. der Raum- und Zeitebenen zeigt, daPb Beten ein transitorischer Akt

ist, der dem Beter auch sprachlich den ‘Schritt in das neue Leben’ er-

moglicht?4.

e

69 Vgl. Hardmeler, Systematische Elemente, 118.

70 Hardmeier, aa0 119.

71 Ders., ebd.

72 7Zum Begriff des Wunders s. oben 244ff.

73 S. dazu oben 274ff.

74 Vgl. innerhalb des Psalters auch Ps 18,20: ,Er fiihrte mich hinaus ins Weite, / er

befreite mich, denn er hat Gefallen an mir" (vgl. V.37), Ps 31,9: ,,Du hast mich
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o Die Zukunft des Beters

Aufgrund der offentlichen Bezeugung der erfahrenen Rettung ge-
winnt das Glaubenswissen vom Wohlgefallen Gottes (V.6a) schlieB-
lich eine erfahrungsgestiitzte Relevanz. In der Aufforderung zum
(musikalischen) Gotteslob — ,,Musiziert fiir JHWH, ihr seine From-
men ... (V.5f) — fallt der Gemeinde dabei die Rolle zu, die individu-
elle Rettungserfahrung des Beters mit dem allgemeinen Glaubenswis-
sen zu verkniipfen, demzufolge THWH nur einen Augenblick in sei-
nem Zorn verharrt, lebenslang aber in seinem Wohlgefallen (V.6a).
Der Finalsatz V.13a — ,,... damit «meine> Ehre fir dich musiziert und
nicht schweigt® — nimmt diese Aufforderung mit Hilfe des Terminus
-nr pi. ,,singen, musizieren® auf und macht sie zusammen mit dem ab-
schlieBenden Lobgeliibde V.13b zu einem Grundmotiv fiir das kiinf-
tige Leben des Beters, das auf Dauer von Dankbarkeit geprégt sein
wird: ,,JHWH, mein Gott, in Ewigkeit will ich dir lobdanken!*

Bei der ,,Ehre” (7i22) des Beters, der fiir JHWH musiziert und nicht
schweigt (V.13aa), geht es offenbar um das ,,wiederhergestellte Pre-
stige des Geretteten, das durch das Hohnlachen seiner Feinde nach 2b,
worauf zuriickgegriffen wiirde, in Frage stand ...“73. Dal} die ,,Ehre*
des Beters durch die Aggression der Feinde gemindert oder gar ver-
nichtet zu werden droht, kennen auch die Klagelieder des einzelnen:

4 JHWH, mein Gott, wenn ich dies getan hétte:
wenn Unrecht an meinen Hinden wire,
5 wenn ich dem etwas angetan htte, der mir (nun) mit Bosem vergilt,
und den beraubt hitte, der mich (jetzt) grundlos bedringt,
6 dann soll der Feind mein Leben /‘mich verfolgen und einholen
und zu Boden treten mein Leben
und meine Ehre (7i22) in den Staub legen. — Sela (Ps 7,4-6)76

Demgegeniiber weifl der Klagende im Bekenntnis der Zuversicht die
Wiederherstellung bzw. Wahrung seiner ,Ehre durch bzw. bei Gott
aufgehoben, wie etwa Ps 73,23f zeigt:

23 Doch ich bin (ja) immer bei dir:
du hast meine Rechte ergriffen;
24 nach deinem Ratschluf lejtest du mich,
und zu Ehren (auf Ehre/Herrlichkeit) hin (7122 Sms) wirst du
mich (zu dir) nehmen. (Ps 73,2377

/_/______’4/__,—__’—!—-”4
nicht der Hand des Feindes ausgeliefert, / du hast meine FiiBe in die Weite / auf wel-
ten Raum gestellt” und Ps 118,5: ,,Aus der Enge heraus rief ich Jah, / es erhorte
mich in die Weite hinein Jah®, s. dazu Bartelmus, 377, A53ff.458; Mark, Psalm
118, 380ff und Bail, Von zerstorten Rdumen, O2ff.

75 Miiller, Psalm 30, 199.

76 7u diesem Text s. oben 1441f.

77 7y den syntaktischen und semantischen Problemen dieser Verse s. Irsigler,
Psalm 73, 41f£.2471.266ff und Janowski, Die Toten, 39ff. Anders neuerdings Wii-
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Der Beter von Ps 73,23f wird den Tod erleiden und — das ist gegentiber
den traditionellen Klageliedern des einzelnen das Neue — dennoch auf
eine Rettung durch Gott hoffen, indem dieser die Gemeinschaft mit
sich iiber den Tod des Beters hinaus endgiiltig werden 1dRt. Die Aus-
sage, daB JHWH den Beter zu sich Lnimmt* (V.24), artikuliert die
Erwartung des ‘ewigen Lebens’ im Sinn eines

... gesegneten und erfiillten Lebensabschlusses, der weitergehende Hoffnun-
gen und Erwartungen in sich schlieBt”, indem der Beter am Ende seines Lebens
auf eine ,dauerhafte Fortsetzung der Gemeinschaft mit Gott hofft, die sich be-
reits in seinem bisherigen Leben bewiesen und bewéhrt hat (V.23-24a)“T8.

Das Syntagma rp + 722 M ,,jemanden nach / auf Ehre hin (zu sich)
nehmen® kennzeichnet dabei die — durch den Hochmut der Gottlosen
(Ps 73,3-12) verlorene — , Ehre* des Beters, die er (wieder)erlangt,
wenn JHWH ihn (zu sich) nimmt. ,,Das ‘Nehmen’ ist ‘Ehren’-Aus-
zeichnung Gottes fiir den Beter*7°.

Der Begriff ,,Ehre” (7i22) von Ps 30,13 erweist sich damit als ein sozialanthropolo-
gischer Grundbegriff. Wie in den mediterranen Kulturen der Antike (und noch der
Gegenwart) sind ,Ehre, Prestige” und ,,Schande, MiBRachtung“80 auch im Alten Te-
stament Werte, die das soziale Mit- bzw. Gegeneinander durch Markierung sozialer
Grenzen regeln8!. , Ehre* bedeutet den

... Wert, den eine Person sich selbst gibt (d.h. auf den sie Anspruch erhebt),
und den Wert, den eine Person in den Augen ihrer sozialen Gruppe hat. Ehre ist
also der Anspruch auf Wertschitzung verbunden mit dex sozialen Anerkennung
dieses Wertes*“82. ~

Besteht der Sinn der Ehre darin, als

... eine Art sozialer Einschitzung zu dienen, die den einzelnen in die Lage ver-
setzt, in spezifischer Weise mit Gleichgestellten, Hohergestellten und Niedrige-
ren zu interagieren, und zwar in Ubereinstimmung mit den festgelegten kulturel-
len Leitfiden einer Gesellschaft* 83,

te, Leben nach dem Tod, 15ff, der 722 in Ps 73,24 wieder als Akkusativ des Ortes
auffaBt: ,,Gemiss deinem Plan wirst du mich fiihren und mich am Ende in (deine)
Herrlichkeit aufnehmen®. Eine Auseinandersetzung mit der griindlichen Analyse von
Irsigler findet dabei nicht statt.

78 Schmitt, Wende des Lebens, 229, vgl. Irsigler, aaO 41ff.

79 Irsigler, aaO 49.

80 Zum Bhrbegriff in der mediterranen Welt s. Malina, Welt des Neuen Testa-
ments, 40ff und die Beitrdge bei Vogr / Zingerle (Hg.), Ehre.

81 Vgl Spr 11,16; 29,23 u.6., s. dazu Westermann, 733, 800; Lamp | Tilly, Of-
fentlichkeit, 52; Klopfenstein, Ehre und Schande, 485f; Miiller, Psalm 30, 199 und
Liess, Weg des Lebens, 331f. Zur sozialen MiBachtung im alten Israel s. oben
196ff.

82 Malina, aaO 42.

83 Ders., aa0 63.
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so beschreiben die Psalmen, in denen von ,,Ehre” und ,,Schande® die Rede ist, das
Zerbrechen dieser empfindlichen Balance. Im Psalter kommen immer wieder Fille
von Ehrverletzung des Beters durch seine Feinde, ja von regelrechter Blofistellung
bzw. Entehrung vor, die nur durch das richterliche Eingreifen JHWHs beendet und
kompensiert werden kann:

Ehre des Beters Entehrung des Beters
Minderung Wiederherstellung Bitte des Beters  Bitte um Bescha-
durch Feinde  durch Gott um Anerkennung mung der Feinde
43 34 31,2 83,18
7,6 16,9 69,20

30,13

62,8

73,24

84,12

91,15 (72> pi.)

Dariiberhinaus ist auf die Vorstellung von JHWH als der ,,Ehre® des Beters (Ps 3,4;
62.,8) sowie als dem Geber der ,,Ehre** (Ps 8,6; 84,12)84 hinzuweisen.

Vor diesem Hintergrund 148t sich die Formulierung von Ps 30,132 so
verstehen, daB der Beter aufgrund seiner Rettung durch JHWH seinen
Feinden gegeniiber wieder ‘zu Ehren gebracht’ wird. Auf diese Weise
‘zu Ehren gekommen’, kann und wird er seinem Gott in Ewigkeit
lobdanken (V.13b).

... damit <meine Ehre> fiir dich musiziert und nicht schweigt™ —so
schlieBt in Ps 30,13a der zweite Riickblick auf die Not (V.7-13a). Nach
den Gegenwartsaussagen von Ps 30,2ac.5f.13b dankt der vom Tod
erretiete Beter seinem Gott und fordert die Kultgemeinde zum musi-
kalischen Gotteslob mit Kastenleier (Abb.30)85 und Lobgesang auf:

Abb.30: Leier auf einem Skaraboid aus Jerusalem (?) (7. Jh. v.Chr.)

84 Vgl. Pred 6,2 und 1 Chr 29,12.
85 7u den Saiteninstrumenten im alten Israel s. Keel, Bildsymbolik, 323ff und
Braun, Musikkultur, 39ff.44ff.
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2 Ich will dich erheben, JHWH ...

5 Musiziert fiir JHWH, ihr seine Frommen,
und lobdankt zum Gedenken seiner Heiligkeit,
6 denn einen Augenblick — in seinem Zorm,

ein Leben lang — in seinem Wohlgefallen,
am Abend — Weinen, am Morgen — Jubel!

13b  JHWH, mein Gott, in Ewigkeit will ich dir lebdanken!

Der Kult ist im alten Israel der primére Ort hymnischer Rede86. An-
gesichts der Gegenwart JHWHs im Tempel jubelt (557 pi.) der Beter,
wie man nach einem reichlichen Festmahl jubelt87. Ein ebenso spon-
taner Ausdruck iiberbordender Freude wie der (kultische) Jubel ist
der Tanz. Zu denken ist nicht nur an den Reigentanz der Frauen nach
den Ereignissen am Meer (Ex 15,20) oder an den Tanz Davids bei
der Uberfiihrung der Lade auf den Zion (2 Sam 6,20f1)88, sondern
auch an den Tanz im Rahmen des hymnischen Lobpreises JHWHs39.
Auch nach Ps 30,12 vollfiihrt der Beter einen Reigentanz, der seiner
Freude iiber die Rettung Ausdruck gibt. Durch die Konfrontation mit
dem Tod hat der Beter von Ps 30

,.... am eigenen Leib erfahren, daB Leben bedeutet: leben diirfen und leben kon-
nen. Er darf leben, obwohl der Tod stéindig versucht, ihn in die Tiefe der Scheol
zu ziehen‘90,

Und er nimmt dieses Geschenk des neuen Lebens in tiefer Dankbar-
keit und mit iiberbordender Freude an, und zwar mit einer Freude,
an der im Rahmen eines Dankopfers®! auch die ,,Frommen JHWHs"
Anteil erhalten (vgl. V.5f). Spitestens an dieser Stelle wird die Frage
nach der Bedeutung des Kults fiir die Anthropologie des Alten Testa-
ments9? akut.

v) Opfer und Kult im alten Israel

Im Verlauf unserer Darstellung sind wir immer wieder auf das Phd-
nomen des Kults gestoBen, sei es im Zusammenhang mit der Frage

86 Das ist in Agypten anders, wo neben dem Tempelkult auch das Grab zu den
Aufzeichnungsbereichen hymnischer Rede zdhlt, s. dazu Assmann, Hymnen und
Gebete, 2ff.

87 Vgl. Ps 63,6-8 u.6.

88 Vgl. Keel, aa0O 314f; ders., Davids ,, Tanz*, 11ff und Schroer / Staubli, Kérper-
symbolik, 165ff.

89 Vgl. Ps 87,7; 150,4 u.0.

90 Hossfeld | Zenger, Psalm 1-50, 190 (Zenger).

91 Vgl. Ps 22,26f; 66,13-15; 116,13-19 u.6., s. dazu unten 298ff.

92 Ip der Wolff'schen Anthropologie bleibt der Kult leider ein Randphénomen.
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der Gottesschau im Tempel93, sei es, wie im vorherigen Abschnitt, im
Zusammenhang mit der Frage nach den kultischen Implikationen des
Danklieds. Da das Thema , Kult* fiir viele Christen aber etwas Peinli-
ches an sich hat, weil es materiell vollzieht, was spirituell wirken soll
— nimlich die Begegnung mit dem Heiligen —, ist es unabdingbar,
grundsitzlicher darauf einzugehen. Aus der komplexen und fiir das
Alte (wie das Neue) Testament zentralen Thematik greife ich die bei-
den Aspekte ,,Opfer” und ,,Fest” heraus.

> Die Logik des Opfers

In den traditionellen Religionen ist das Opfer® die heilige Handlung
schlechthin. Das Wort bezeichnet von Haus aus eine religiose Hand-
lung, durch die der Mensch versucht, Beziehungen zur Welt der Got-
ter / der Ahnen aufzunehmen, um deren Einwirkungen auf den
menschlichen Bereich zu regulieren oder um sie hervorzurufen. Die
wichtigsten Elemente des fiir den Alten Orient typischen Opfers wer-
den auf dem Weilen Obelisken, einem zu Beginn des neuassyrischen
Reichs entstandenen Kunstwerk aus Ninive, in einer eindriicklichen
Szene dargestellt (Abb.31):

o\ SN oo

Abb.31: Kultszene aus Ninive (11. Jh. v.Chr.)

Auf einem Hiigel liegt das Heiligtum, dessen Eingang (?) von zwei Tiiren flan-
kiert ist. Die Gottheit sitzt auf einem Thron mit Schemel. Vor ihr steht ein Adorant
mit ausgestrecktem Finger. Vor dem Tempel sind ein Vorlegetisch, ein Raucher-
kandelaber mit Flammen und ein Libationsbecken zu sehen. Der Konig bringt
eben eine Libation dar. Hinter ihm steht ein Diener mit einer groBeren Schale.
Ein anderer Diener bringt einen Opferstier heran.“93

93 S. dazu oben 90ff. v

94 Das deutsche Wort ,,Opfer ist doppeldeutig, weil es sowohl den Vollzug der
entsprechenden Handlung (sacrificium) als auch ihr Objekt (victima) bezeichnen
kann. Etymologisch kommt es von lat. operari ,(mit rituellen Handlungen) beschif-
tigt sein, handeln®, vgl. frz.fengl. sacrifice von lat. sacrificiunm, sacrificare ,heiligen,
heilig machen®. Zum Opfer im alten Israel s. Willi-Plein, Opfer und Kult; Janowski,
Opfer, 36ff; ders., Tieropfer, 339ff; Staubli, Levitikus und Numeri, 42ff; Seebaf3,
Opfer, 2581f; Eberhart, Bedeutung der Opfer, 332ff und die Beitriige von A. Marx,
R. Rendtorff und I. Willi-Plein in: Janowski / Welker (Hg.), Opfer.

95 Keel, Bildsymbolik, 252.
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Der Ort, an dem das Tieropfer in bevorzugter Weise dargebracht
wird, ist der Altar, nach dem Alten Testament der ,,Ort, an dem ge-
schlachtet wird® (m2m)%6. Der Horneraltar aus Tell es-Seba“ (Abb.32)

Abb.32: Brandopferaltar aus Tell es-Seba“ (8. Jh. v.Chr.)

gibt eine Vorstellung von einem solchen Schlachtort, wie er nach Ex
27,1f vorgeschrieben wird. Was ein Altar und der auf ihm durch-
gefiihrte Opferritus bedeutet, 148t sich dem sog. LAltargesetz® (Ex
20,22-26) entnehmen, das das Bundesbuch Ex 20,22-23,13(bzw. 19)
einleitet:

22 JHWH sagte zu Mose: s
‘So sollst du zu den Israeliten sagen:
Ihr habt selbst gesehen, daB ich vom Himmel her mit euch geredet habe.
23 Thr sollt in meiner Gegenwart nicht silberne Gétter machen,
und goldene Gétter sollt ihr euch nicht machen.
24 FEinen Altar aus Erde sollst du mir machen
und auf ihm deine Brandopfer und deine Gemeinschaftsopfer,
dein Kleinvieh und deine Rinder schlachten.
An jedem Ort, an dem ich meinen Namen kundtun werde,
will ich zu dir kommen und dich segnen.
25 Wenn du mir aber einen Altar aus Steinen machen willst,
so sollst du sie nicht als Behauenes bauen;
denn dann héttest du deinen Meifel iiber ihnen geschwungen
und sie entweiht.
26 Du sollst nicht auf Stufen auf meinen Altar hinaufsteigen,
damit sich nicht deine Bl&Be iiber ihm enthiille’.%7

Auf den ersten Blick bekommt man hier den Eindruck eines Durch-
einanders verschiedener Ritualvorschriften. Sieht man aber genauer
hin, so ergibt sich fiir V.24-26 eine konzentrische Struktur mit V.24b
als Sinnmitte, wonach der Schwerpunkt auf Gott und seiner Reaktion
auf die Opfer liegt:

22 JHWH-Rede vom Himmel her:
23 keine silbernen und goldenen Gotter

96 S. dazu Dohmen, nam, 7871f.
97 7y diesem Text s. Schwienhorst-Schénberger, Bundesbuch, 287ff.
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24 Altar aus Erde

Brand- und Gemeinschaftsopfer ~ Israel
Klein- und Grofvieh
Kommen und Segnen Gottes Jahwe

25f Altar aus Steinen

keine Quadersteine (Entweihung) Israel
keine Stufen (Entblofung)

Im AnschluB an A. Marx98 lassen sich diesem Text drei fiir die Theo-
logie des Opfers wichtige Hinweise entnehmen:

«  Der Ort des Kommens Gottes

Der Altar ist der Ort des Kommens Gottes. Beim Opfer entsteht ,dieses ganz Er-
staunliche und Unerwartete, daB Gott, von dem es einige Verse vorher hief3, daf3
er vom Himmel her zu seinem Volke gesprochen hatte, und der so seine Tran-
szendenz bekundete, jetzt seine Bereitschaft ankiindigt, auf die Erde hinabzu-
steigen, um zu seinem Volk zu kommen, und dies jedesmal, wenn es ihn darum
bittet, indem es ein Opfer darbringt.

. Die sichtbare Seite Gottes

Das Feuer, das vom Opfernden angeziindet wird und die bereitgelegten Opfer-
stiicke verzehrt, ist die sichtbare Seite Gottes. Was im Opfer geschieht, ist inso-
fern eine Nachahmung dessen, was in der Theophanie am Sinai (Ex 19,9) ge-
schieht: ,,In demselben Moment, an dem Gott Israel als sein Volk erklirt und
sich ihm in Blitz und Donner offenbart, erklirt er ihm auch seine Bereitschaft,
zu ihm zu kommen, jedesmal wenn es ihn darum durch ein Opfer bittet.100

- Die Gastfreundschaft gegeniber Gott

Das Opfer ist Zeichen der Gastfreundschaft gegeniiber Gott. Die Tiere, die Gott
als Opfer dargebracht werden, sind die Haupterzeugnisse der Viehzucht. Sie
werden bei einem Fest (1 Sam 25,2-11 u.8.) oder einem Gastmahl (Gen 18,1-8
u.8.) geschlachtet und verzehrt. Gott, der bei diesen Anldssen zugegen ist, wer-
den die Opfergaben nicht in rohem Zustand vorgelegt, sondern sie werden fiir
ein Mahl zubereitet, d.h. enthiutet, gebraten oder gekocht (Tieropfer) und ge-
mahlen, gebacken oder gekeltert (vegetabilische Opfer).

Wenn Gott anliBlich eines Opfers kommt, dann nicht im Zorn, s0 daf
man ihn — wie immer wieder behauptet wird — gnédig stimmen
miiBte, sondern um die Gastfreundschaft seines Volkes anzunehmen -
und um es zu ,,segnen” (Ex 20,24b). Im Opfer erweist sich Jahwe fiir
Israel nicht als der zornige, sondern als der segnende — und wie die
priesterliche Sithnetheologie zuspitzt: als der vergebende — Gott101,

98  Marx, Opferlogik, 1311f.

99 Ders., aa0 133.

100 Ders., ebd.

101 Die deuteronomische Theologie des Segens ist die kontrastive Entsprechung
zur priesterlichen Theologie der Siihne, s. dazu Willi-Plein, Opfer und Kult, 96ff
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Nach dem Zeugnis des Alten Testaments wurden ausschlieBlich
Haus- und Arbeitstiere dargebracht, d.h. Tiere, die fiir die baduerliche
Existenz von elementarer Bedeutung waren!02, Wihrend im alten Is-
rael Gazelle, Esel, Pferd, Kamel, Schwein und Hundl03 wegen ihrer
Unreinheit und dariiberhinaus alle wilden Tiere vom Opferritual aus-
geschlossen waren, bildeten Boviden (Rinder), Capriden (Ziegen) und
Oviden (Schafe) und in besonderen ,,Armuts*-Fallen auch Haus- und
Turteltauben die einzige Opfermaterie im Opferkult. UnerlaBlich war
die korperliche Fehlerlosigkeit des Opfertieres!04. Was als ,Makel®
galt, war im sog. Heiligkeitsgesetz Lev 17-26 geregelt:

FEin blindes, lahmes, verstiimmelies, verunstaltetes, raudiges oder grindiges Tier
diirft ihr nicht zu JHWH bringen. Von solchen Tieren diirft ihr keins JHWH auf
den Altar legen. (Lev 22,22)

Das Zentrum des Tieropfers ist die rituelle Schlachtung und Verbren-
nung. Sie weist im wesentlichen folgende Elemente auf:

Nach der Hinzubringung des fehlerloseir Opfertieres!9 begann der Ritus mit der
Fesselung des Tieres (vgl. Gen 22.,9). Darauf folgte dessen Tdrung: wegen der Be-
deutung des Blutes als Sitz des Lebens !0 ist mit einem besonderen Schlachtverfah-
ren, dem sog. ,,Schichten” (vgl. v ,,[die Kehle] durchschneiden®) zu rechnen, das
im Alten Testament nur angedeutet, aber in der Mischna und im Talmud genau ge-
regelt wird!07. Wie das Relief aus dem Siidwestpalast Sanheribs in Ninive zeigt
(Abb.33), war dieser Ritus auch in Assyrien bekannt: Das gefesselte, riicklings auf
dem Opfertisch liegende Tier — ein Widder — wurde von einem Gehilfen an den Vor-
derldufen gehalten, wihrend der Schldchter den Hals des Tieres iiberdehnte, um mit
einem langgezogenen Schaitt die Halsschlagader zu durchtrennen. So konnte das
Blut in ein bereitgestelltes Auffanggefafl abflieBen.

Abb.33: Assyrische Schlachtszene (7. Jh. v.Chr.)

;ugld Janowski, Siihne, 355ff.452ff. Zur deuteronomischen Opfertheologie s. unten
290ff.

102 S, dazu Janowski / Neumann-Gorsolke, Haustiere, 62ff.

103 Vgl. Jes 65,4; 66,3.17 u.6.

104 Vol Lev 1,3; 3,1; 22,17-25; Dtn 15,21; 17,1 u.0.

105 Vgl Lev 1,2f; 3,1 u.6.

106 Tey 17,11 und Dtn 12,16.23b, vgl. Gen 9,4.

107 S, dazu Clements, vnw, 1214ff.
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Dem rituellen Schichten folgte ein Blutritus: das Blut wurde entweder am Altar aus-
gegossen, um es JHWH zuriickzugeben und damit dem menschlichen Genuf} zu
entzichen (vgl. Dtn 12,27), oder es wurde an den Altar bzw. den Vorhang des Aller-
heiligsten gesprengt. Der ndchste Ritualakt, das Zerteilen des Opfertieres (Lev 1,6),
enthilt wiederum mehrere Einzelelemente wie das Herausnehmen (und Waschen)
der Eingeweide (Lev 3,3f) und das Herauslsen der Schenkel, vor allem der rechten
Keule. Die vollstindige Verbrennung der Opferteile (ausgenommen der Haut)
schlossen den Schlachtungs- und Verbrennungsvorgang ab. Die nicht dargebrachten
Opferstiicke dienten dem Unterhalt der Priester, die oft in den GenuB der besonders
geschiitzten rechten Keule kamen!08,

Kommen wir nach dieser Aufzihlung der Ritualelemente zu der Aus-
gangsbeobachtung zuriick, daf das Opfer fiir den modernen Men-
schen offenbar etwas Peinliches hat, weil es materiell vollzieht, was
spirituell wirken soll. Selbst fiir namhafte Alttestamentler des 19. und
20. Jahrhunderts war das Opfer ,.eine schockierende Absurditit®, ,.ein
nutzloser und minderwertiger Ritus®, der ,,Abgrund des Blodsinns® —
kurz das ,heidnische Element in der israelitischen Religion™ (J. Well-
hausen)109. Angesichts solcher Fehlurteile, die, wenn auch in weniger
krasser Form, in Theologie und Kirche noch immer hoffihig sind,
kommt es darauf an zu verstehen, daB es im Kult um die Begegnung
mit dem Heiligen geht, also um etwas Geistiges, aber in den Gegeben-
heiten von Raum und Zeit!10. Opfertheologie ist deshalb eine Grund-
form von Theologie. Denn:

,.JIm Opfer offenbart sich Gott. Oder, vom menschlichen Standpunkt her for-
muliert, in ihm lernt Israel seinen Gott kennen. Und es erkennt ihn auf ganz
konkrete Weise als einen Gott, der, obwohl transzendent und andersartig, zu-
gleich der Nahe und Menschenghnliche ist, der zu seinem Volk herabkommt,
sogar mitten unter ihm wohnt und seine Gastfreundschaft annimmt, der aber
dennoch der Heilige ist. Und dieser Gott erweist sich ihm als der segnende
Gott. <111

Die Vorstellung vom segnenden Gott begegnet vor allem im deutero-
nomischen Kultverstdndnis. Dieses Kultverstindnis, das die #lteste bi-
blische Festtheorie!12 darstellt, ist fiir uns auch deshalb von Interesse,
weil es zum Rahmenthema ,,Dankbarkeit zuriicklenkt.

108 Vgl. Lev 7,32ff; 9,21; 10,14 u.6. Die im Vorhergehenden genannten Ritual-
clemente liegen ritualgeschichtlich auf ganz unterschiedlichen Ebenen, s. dazu den
Uberblick bei Janowski, Opfer, 371.

109 7Zitatnachweise bei Marx, aaO 129f.

110 Bin besonders sprechendes Beispiel fiir diese Begegnungsstruktur des Kults
ist die priesterliche Sinaiperikope, deren Sinnmitte die Verheifung vom ‘Wohnen
JHWHSs inmitten der Israeliten’ (Ex 29,42b-46) ist, s. dazu Janowski, Schekina-
Theologie, 138ff; Marx, aa0 139ff u.a.

11 Marx, aaO 146f (Hervorhebung von mir), s. zur Sache auch Miillner / Dschul-
nigg, Feste, 52ff (Miillner) mit der dort genannten Lit.

112 Vel. Braulik, Freude des Festes, 161ff.
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» Die Freude des Festes

Wie das (Tier-)Opfer ist das Fest ein religioser Kontrapunkt zur All-
tagswelt, der dem Leben Sinn und Ziel verleiht. Das Fest, so definiert
J. Assmann aus kulturwissenschaftlicher Perspektive, ist ,,der Ort des
Anderen®113 — des ,,Anderen* als Inbegriff all dessen, was eine Kultur
im Interesse ihres alltdglichen Funktionierens ausblenden muf.

Es gibt mehrere Merkmale, die das Fest als Ort der Transzendie-
rung des Alltags auszeichnen: die Ordnung der Riten, die Fiille der Ga-
ben und die Ergriffenheit der Teilnehmer. Alle diese Merkmale sind

... asthetische Kategorien oder Erscheinungsformen von Schénheit: Ordnung,
Fiille und Ergriffenheit. Das Fest ist der Ort einer Inszenierung von Schonheit
und Ganzheit, auf die der Mensch angewiesen ist, ohne sie in seinem
Alltagshandeln realisieren zu kénnen‘“!14,

Mit dem Begriff der Inszenierung ist das Moment des Geformten und
Festgelegten, also ein Handeln gemeint, das sieh ,nicht an der Errei-
chung bestimmter Zwecke, sondern am ‘Wie’ der Ausfiihrung, am
Stil“115 orientiert. Die Kategorie der Form oder der ,rituellen Kohé-
renz“116 ist dabei grundlegend, auch fiir die Feste im alten Israelll7.
Nehmen wir als Beispiel das “Kleine geschichtliche Credo” von Dtn
26,%5-10, das ein summierendes Spitprodukt!18 der Tradition von Is-
raels #ltester Geschichte darstellt und das sich auf den Kontext der
jahrlichen Darbringung der Erstlingsfriichte bezieht. Nach deren De-
ponierung in einen Korb, soll der Familienvater (,,du®) zur erwéhlten
Stitte ziehen (V.1f) und dort vor JHWH das Bekenntnis sprechen, das
den Segen der Ernte als Frucht der Befreiung der Vorfahren aus
Agypten deutet!19:

Ritueller Rahmen

(1) Wenn du in das Land, das JHWH, dein Gott, dir als Erbbesitz gibt, hinein-
ziehst, es in Besitz nimmst und darin wohnst, (2) dann sollst du von den ersten
Ertrigen aller Feldfriichte, die du in dem Land, das JHWH, dein Gott, dir gibt,
eingebracht hast, etwas nehmen und in einen Korb legen. Dann sollst du zu der
Stitte ziehen, die JHWH, dein Gott auswihlt, indem er dort seinen Namen
wohnen 148t. (5a*) Du aber sollst vor JHWH, deinem Gott, folgendes Bekennt-
nis ablegen:

13 Assmann, Der zweidimensionale Mensch, 13.

114 Ders., aa0 17.

15 Ders., aa0 15.

116 7y diesem Ausdruck s. Assmann, Das kulturelle Gedéchtnis, 17f.

117 Zu den Festen im alten Israel s. den Uberblick bei Schmidt, Alttestamentlicher
Glaube, 175ff und Miillner / Dschulnigg, Feste, 7ff.

118 Zur Interpretation s. Braulik, Deuteronomium 2, 191ff und zuletzt Geriz, Stel-
lung, 30ff.

119V 3f und V.10a diirften mit Geriz, aaO 36ff zu einer Fortschreibungsschicht
gehoren.
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Gebetsformular

Sa*b Mein Vater war ein heimatloser Araméer!?0. Er zog nach Agypten, lebte
dort als Fremder mit wenigen Leuten und wurde dort zu einem grofien,
michtigen und zahlreichen Volk.

6 Die Agypter behandelten uns schlecht, machten uns rechtlos und legten
uns harte Fronarbeit auf.
7 Wir schrieen zu JHWH, dem Gott unserer Viter, und JHWH hérte un-

ser Schreien und sah unsere Rechtlosigkeit, unsere Arbeitslast und un-
sere Bedringnis.

8 JHWH fiihrte uns mit starker Hand und hoch erhobenem Arm, unter
grofien Schrecken, unter Zeichen und Wundern aus Agypten,
9 er brachte uns an diese Stitte und gab uns dieses Land, ein Land, in

dem Milch und Honig fliefen.

Ritueller Rahmen

(10b) Wenn du den Korb vor JHWH, deinen Gott, gestellt hast, sollst du dich
vor JHWH, deinem Gott, niederwerfen. (11) Dann sollst du frohlich sein und
dich freuen iiber alles Gute, das JHWH, dein Gott, dir und deiner Familie ge-
geben hat: du, die Leviten und die Fremden in deiner Mitte.

Das in diesem Text geschilderte Festgeschehen basiert auf zwei Pfei-
lern: dem Pfeiler der ,,Wiederholung® und dem Pfeiler der ,,Verge-
genwirtigung®. Wihrend die Wiederholung gewihrleistet, ng je(_ie
Begehung — die jahrliche Darbringung der Erstlingsfriichte — im zeit-
lichen Ablauf an die vorhergehende Begehung — die Feier des Vor-
jahrs — ankniipft und damit eine ,rituelle Kohdrenz® herstellt, hplt die
Vergegenwdrtigung ein weit zuriickliegendes Geschehen — wie d_en
Auszug aus Agypten — in die jeweilige Gegenwart hinein und yerlenht
ihr damit einen grundsitzlichen Horizont. Dieser Horizont ist die fun-
dierende Heilsgeschichte, durch deren Erinnerung Israel sich seiner
Identitit als Volk Gottes vergewissert.

Fréhlich zu sein vor JHWH und sich iiber die guten Gaben Gottes
zu freuen (vgl. Dtn 26,11) — das ist der Kern der deuteronomischeq
Festtheorie: ,Israel soll an seinem Zentralheiligtum als ganzes bei
festlichem Opfermahl zur reinen Freude vor seinem Gott gelan-
gen.“121 Das bringen besonders diejenigen Deuteronomiumstexte
zum Ausdruck, die N. Lohfink unter dem Stichwort ,, Wallfahrtssche-
ma“122 zusammengefaBt hat. Zu ihnen gehort auch die groBartige
Passa/Mazzot-Verordnung Din 16,1-8123 innerhalb des Festkalenders
Dtn 16,1-17:

120 Qder: ,,cin dem Untergang naher Aramier®, vgl. Gertz, aa0 36.44.

121 Lohfink, Opferzentralisation, 239. Die Freude® und das ,,Sich Freuen® (Dtn
12.7.12.18; 14,26; 16,11.14; 26,11 u.6.), nicht aber der orgiastische Jubel, sind
dié Leitbegriffe der deuteronomischen Festtheorie, s. dazu besonders Braulik, Freu-
de des Festes, 171ff.

122 S. dazu Lohfink, aaO 232ff und Braulik, Frauen, 236ff.

123 74 diesem Text s. Braulik, Deuteronomium 1, 116ff und zuletzt Gertz, Passa-
Massot-Ordnung, 56ff.
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Exkurs 8: Der schéne Tag

_Die dem Menschen im Alltag auferlegten Handlungszwinge bedingen ei-
ne Konzentration aufs nichstliegende und damit Horizontverengung, die
offentbar unertriglich ist. Die Feste miissen hier einen Ausgleich schaffen
und Orte bereitstellen, in denen sich das im Alltag ausgeblendete “Andere’
ereignen kann. Dieses Andere ereignet sich aber nicht von selbst, es muB in-
szeniert werden® (Assmann, Der zweidimensionale Mensch, 15). Es gehort
zu den Merkmalen des Festes, daB es in wohl allen Kulturen der Primérort
und die Primérzeit solcher Inszenierungen des ,,Anderen”, d.h. eines reli-
gigsen Kontrapunkts zur Alltagswelt und seiner Merkmale der/,Kontin-
genz", der ,,Knappheit* und der , Routine” ist (vgl. ders., aa0 14ff). Wih-
rend den Kategorien der Kontingenz und der Routine im Fest die Katego-
rien der Inszenierung und der Besinnung (auf die groBen kosmischen/ge-
schichtlichen Zusammenhinge) bzw. der Aufwallung (der Gefiihle) gegen-
iiberstehen, ist das Fest im Gegensatz zum Alltag der Ort und die Zeit der
Fiille, wo der ‘Mangel an Sinn’ (Kategorie der Knappheit) aufgehoben
und die Monotonie des Alltags iberwunden ist.

Eine literarische Verdichtung erfihrt dieser Aspekt im Topos vom
,.Schonen Tag®, der sowohl in Agypten als auch in Israel eine hervorgeho-
bene Rolle spielt. In den Beamtengribem der 18. Dynastie treten im Zusam-
menhang bildlicher Darstellungen von Gastméhlern kommentierende Bei-
schriften auf, dic den dargestellten Szenen eine zusammenfassende Uber-
schrift geben, z.B.: ,,Das Herz erfreuen, etwas Schones sehen, Gaben emp-
fangen im Hause® (s. dazu Assmann, Der schone Tag, 209, ferner ders.,
Gtiick, 17ff). In der Regel geht es dabei um die Sphére von Sehen und Ho-
ren, Riechen und Schmecken (s. dazu auch Kiigler [Hg.], Macht der Nase,
25ff). Dariiberhinaus geht es aber auch um das . Verweilen im Augen-
blick’, in den die Ewigkeit einstromt™ (Assmann, Der zweldimensionale
Mensch, 210), sowie um die Erfahrung der Emanation der Gottheit, deren
Aura dem Fest seine besondere Atmosphére gibt, z.B. (s. zum Text ders.,
aa0 211):

O schéner Tag, da man der Schonheit Amuns gedenkt
—~wie freut sich das Herz — '

und bis zur Hohe des Himmels dir lobpreist.

“Herrlich!” sagen unsere Herzen zu dem, was sie sehen.

Die ‘liberwiltigende Prisenz Gottes® ist auch das Basismotiv der Zions-
psalmen (Ps 46; 48; 76; 84; 87 u.6.), wonach ,.ein Tag in deinen (sc.
JHWHSs) Vorhofen besser ist als tausend, die ich selbst erwihit habe® (Ps
84,11aaB). Und wie das ,,An-der-Schwelle-Stehen im Haus meines Gottes™
dem ,,Wohnen in den Zelten des Frevels* (Ps 84,11ay.b) entgegengesetzt
wird, so steht dem ,,schonen Tag® nach den sog. Feindpsalmen der ,,Tag
der Bedringnis® (Ps 59,17) gegeniiber, dem der Rettergott ;,am Morgen*
seine Schrecken nimmit.

Im Buch des Predigers schlieBlich steht der Aufruf zur Freude am ,,Tag
des Gliicks® in unmittelbarem Zusammenhang mit dem Gedanken an den
,Tag des Ungliicks* (Pred 7,14). Damit verdeutlicht der Prediger, ,,daf} der
Tod als die von Gotr her dem Menschen auferlegte Grenze ihn gerade dazu
befshigt, den guten Tag in seiner Giite anzunehmen, weil auch der bose
Tag (= Todestag) von Gott gegeben ist* (Schwienhorst-Schénberger,
,,Nicht im Menschen®, 168).
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Chrenologischer Rahmen
1a Achte auf den Neumond im Abib, und feiere JHWH, deinem Gott, das Pas-
safest;

Passarahmen )
1b denn am Neumond im Abib hat JHWH, dein Gott, dich nachts aus Agypten

gefiihrt. . .
9 Als Passatiere fiir JTHWH, deinen Gott, sollst du Schafe, Ziegen oder Rin-

der schlachten an der Stitte, die JHWH auswihlen wird, indem er dort sei-
nen Namen wohnen 14Bt.

Passa/Mazzot-Bestimmung

3 Du sollst nichts Gesduertes dazu essen. ) )
Sieben Tage lang sollst du ungesauertes Brot dazu essen, die Speise der Be-
dréngnis, damit du dein ganzes Leben lang des Tages gedenkst, an dem du
aus ggypten gezogen bist. Denn in Hast bist du aus Agypten £eZOgen.

4a In deinem ganzen Gebiet soll sieben Tage lang kein Sauerteig zu finden

sein,
4b und vom Fleisch des Tieres, das du am Abend des ersten Tages schlachtest,

darf bis zum anderen Morgen nichts iibrigbleiben. .
5 Du darfst das Passatier nicht in irgendeinem der Stadtbereiche schlachten,

die THWH, dein Gott, dir geben wird, )

6 sondern nur an der Stitte, die THWH, dein Gott auswahlt, indem er dort
seinen Namen wohnen 148t. Dort sollst du das Passatier schlachten, am
Abend bei Sonnenuntergang, zu der Stunde, in der du aus Agypten gezogen

bist.

Passarahmen
7 Du sollst es an der Stitte kochen und verzehren, die JHWH, dein Gott, aus-

gewihlt hat, ) )
und am Morgen darfst du wieder zu deinen Zelten zurtickkehren.

Chronologischer Rahmen

8  Sechs Tage sollst du ungesduertes Brot essen, am siebten Tag ist eine Fest-
versammlung fiir JHWH, deinen Gott; da sollst du keine Arbeit tun.

Hier werden Passa und Mazzot miteinander verschmolzen und auf den
Neumond des Monats Abib (14. Nisan) festgelegt, so dafl das Passa
jetzt lediglich den Anfang der ganzen Feier in Jerusalem (mit der
nachtlichen Exodus-Memoria) bildet. Am folgenden Tag geht man
wieder nach Hause (,,zu deinen Zelten® V.7b), wo das Essen d?r un-
gesduerten Brote sich noch sieben Tage lang hinzieht. Zentral fiir das
deuteronomische Kultverstindnis ist nicht nur das Essen der Mazzen,
der an den Ur-Exodus erinnernden ,,Speise der Bedriingnis® (V.3a)124,

124 Die aus ungesduerten Fladen bestehende ,,Speige der Bedr‘zingqis“ (J l:r_'__lf?)}st
,das Brot fiir unterwegs, wenn vorbereiteter und somit ges'ziuerter _Te1g nicht verfiig-
bar ist (Braulik, 2a0 117). Das Essen dieser Speise, die den bastlgen Aufbruch aus
Agypten symbolisiert, hilt ,dein ganzes Leben lang™ (V.3b) die Erinnerung an jenen
Tag der Befreiung wach.




294 IV. Zweiter Hauptteil: Vom Tod zum Leben

sqndem auch das gemeinsame Essen des Passatieres, das wieder die
Einheit des ganzen Volkes und die communio mit seinem Gott stiftet:

,Es 4Bt zugleich jeden Israeliten personlich erleben, daB auch er in die beim
Auszug erfahrene Befreiung einbezogen ist. Wer so den Exodus liturgisch voll-
zieht, k_ann seiner dann auch im Alltag gedenken, das heifit, diese Rettungstat
Gottes im eigenen Leben bestimmend werden lassen. 123 i

Die Wirklichkeit des Festes ergreift danach das ganze Leben und gibt
dem Alltag seinen Sinn und sein Ziel. Dieses Ziel wird am Ende des
Festkalenders Dm 16,1-17 noch einmal im Begriff des ,Segens™ zu-
sammengefaBt, der seinerseits die religiose Wurzel der Festfreude ist:

(16b) Man soll nicht mit leeren Handen (hineingehen, um) das Gesicht JHWHs
(zu) <sehen_>, (17) sondern jeder mit seiner Gabe, entsprechend dem Segen
JTHWHS, deines Gottes, den er dir gegeben hat. (Dtn 16,16b-17)126

DaB etwas gliickt und man sich gemeinsam {iber dieses Gliick freuen
kann, ist nicht selbstverstindlich127. Wenn es aber eintrifft, ist Dank-
barkeit die angemessene Haltung zum Gliick. Die Freude, die das
Deuteronomium verlangt (,,du sollst fréhlich sein L9128 st deshalb
Ausdruck der Dankbarkeit — und zwar fiir den von JHWH geschenk-
ten Segen!29. Mit dem Stichwort ,,Dankbarkeit” stoRen wir wieder
auf den anthropologischen Grundbegriff, der auch fiir die Psalmen
von grofer Bedeutung ist.

125 Braulik, ebd., s. dazu auch ders., Frauen, 238ff.

126 Zur Qal-Form von i ,,sehen® + Obj. ,,Gesicht JHWHs® (statt der masoreti-
schen Nifcal-Form ,,gesehen werden® mit Subjekt JHWH) s. oben 92 Anm.166

127 Vgl. Braulik, Freude des Festes, 186. .

128 7Zur deuteronomischen ,,Mahnung zur Freude“ s. Braulik, aaO 1791ff.

129 »Vgl. Willi-Plein, Opfer und Kult, 131: ,,Das Ziel des deuteronomischen Got-
tesdienstes am Zentralheiligtum ist das Opfer als Dank fiir erfahrenen Segen und das
Erfahren des Segens im dankenden Genuf3 des Opfers als gemeinsamec Erfahrung
des ]éebens (das wesensmaBig auf Essen, Trinken und gemeinsamer Freude beruht)
vor Gott™.
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b) Anthropologisches Stichwort 6: Dankbarkeit

Lobe, meine nepes, JHWH
und vergif3 nicht alle seine Wohltaten.

Psalm 103,2

Ich werde nicht sterben, sondern leben
und die Taten Jahs erzihlen!

Psalm 118,17

Literatur: J. Assmann, Vergeltung, 687-701 « Ders., Maat, 58-91 ¢ O. Bayer, Ga-
be, 445f « E. Benveniste, Indoeuropaische Institutionen, 156-159 « G. Bornkamin,
Lobpreis, 122-139 « W. Burkert, Kulte des Altertums, 158-188 < E. Gerstenberger,
Leviticus, 6-9.20f « H. Gese, Herrenmahl, 117-122 « M. Godelier, Ritsel der Gabe
o Chr. Hardmeier, Systematische Elemente, 111-127 « D. H enrich, Dankbarkeit,
152-193 « H.-J. Hermisson, Sprache und Ritus, 31-64 < S. Hodel-Hoenes, Dank,
119-138 o F.-L. Hossfeld, Klage, 16-20 » B. Janowski, Opfer, 36-40.43 - Ders.,
Tat, 167-191 « Ders., Dankbarkeit « O. Keel, Bildsymbolik, 292-297 » U. Keller-
mann, Gotteslob der Auferweckten, 101-131 « M. Mark, Meine Stirke, 118-133 ¢
M. Mauss, Gabe ¢ G. Mayer, 7T, 455-458.460-474 « H. Reiner, Dankbarkeit, 9-11
o G. Simmel, Soziologie, 652-670 « H. Tita, Geliibde * B. Wannenwetsch, Dank,
562f « C. Westermann, 77, 674-682 1. Willi-Plein, Opfer, 25-70.153-158 < E.
Zenger, Buch der Psalmen, 393.325 » Ders., ,,DaB alles Fleisch®, 1-217.

Mup erst das AuBergewohnliche, vielleicht sogar ein Wunder gesche-
hen, damit wir dankbar sind? Oder reicht es nicht, daB wir dankbar
sind, einfach weil wir existieren, genug zu essen haben und in intakten
sozialen Beziehungen leben? Wir wissen alle, daf} diese ‘Einfachheit’
nicht so selbstverstindlich ist, wie es scheint, und daB sie nicht allen
zuteil, ja vielen sogar vorenthalten wird. Im iibrigen spielt Dankbar-
keit nicht iiberall dieselbe Rolle wie in Judentum, Christentum und Is-
lam. Was also ist ,,Dankbarkeit", und wie spricht das Alte Testament
von ihr? Zur Beantwortung dieser Fragen gehe ich von einer sozialan-
thropologischen Bestimmung des Begriffs ,,Dankbarkeit” aus (o), die
anhand der Toda-Psalmen theologisch weitergefiihrt werden soll B.

0) Das Flireinander-Handeln

Die Geschichte der Dankbarkeit ist so alt wie die Geschichte der
Menschheit!30. Sie ist in den einzelnen Kulturen und Religionen aber

130 S. dazu den kurzen Uberblick bei Reiner, Dankbarkeit, 9ff und Wannen-
wetsch, Dank, 562f. Zur Geschichte von lat. gratia und gratis s. Benveniste, Indo-
europdische Institutionen, 156ff. Der mit gratia bezeichnete Vorgang besteht ur-
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unterschiedlich ausgeprigt. Das klassische Griechenland, dem anfédng-
lich ein zusammenfassender Begriff fiir Dankbarkeit fehlt, besall aber
im Wort ydpis einen Terminus, der sowohl ,.Dank® als auch ,,(frei
geschenkte) Freundlichkeit” oder ,,Huld" bedeutete. Einem Wohltiter
gegeniiber nicht undankbar, sondern — bis zur ,,Vergeltung” mit Ge-
gengaben — freundlich zu sein, war eine allgemein anerkannte und
praktizierte sittliche Forderung!31. Von Sokrates zu den ungeschrie-
benen Gesetzen gerechnet!32, war Dankbarkeit nach Aristoteles eine
Form der proportionalen Gleichwertigkeit, d.h. der Wiedervergeltung
(10 dvmimenovOdc), dessen ,gewlinschtes Ergebnis, das Vergeltungs-
erleidnis, nach verbreiteter Anschauung ein Grundprinzip der Ge-
rechtigkeit ausmacht“133. Denn das, so definiert Aristoteles,

... ist Dankbarkeit (ydpic): dem, der uns geféllig war, einen Gegendienst lei-
sten (GvBumnpetely) und ihm das nichstemal mit einer Gefélligkeit zuvorkom-
mern.

X
(& D

Die Gegengabe (évtiSooig) im Sinn der proportionalen Gleichwertigkeit wird
durch die diagonale Verbindung bewirkt. Nehmen wir einen Baumeister A, ei-
nen Schuhmacher B, ein Haus C und Schuhzeug D: so muf3 der Baumeister
vom Schuhmacher dessen Erzeugnis bekommen und er dem Schuhmacher zum
Ausgleich das seinige geben (petadidovar) 134,

Ohne Kenntnis der dargestellten Zusammenhdnge hat der Soziologe
G. Simmel in seiner Studie ,,Soziologie* von 1908 den Begriff ,,Dank-
barkeit* als eine Grundform des sozialen Lebens analysiert!35. Aller

spriinglich darin, ,.einen Dienst kostenlos und ohne Gegenleistung zu erweisen.
Und dieser buchstiblich ‘gratis” geleistete Dienst bewirkt im Gegenzug eine Erschei-
nung, die wir ‘Dankbarkeit’ nennen. Dieser Begriff eines Dienstes, der keinen Ge-
gendienst erfordert, steht am Ursprung des fiir uns zweifachen Begriffs ‘Gunst’ und
‘Dankbarkeit’, des Gefiihls, das sowohl der Gebende als auch der Empfangende
empfindet. Es handelt sich um gegenseitige Begriffe: der Akt bedingt das Gefiihl;
das Gefiihl weckt ein Verhalten. Dadurch entsteht im Indoiranischen die Bedeutung:
‘(Worte des) Danks, Danksagung, Lob’* (Benveniste, aaO 156f).

131 Vgl. Pindars zweite Pythische Ode, Z.21-24.

132 Vgl. Xenophon, Memorabilia, IV,4,19-24.

133 Reiner, Dankbarkeit, 9. Zum Prinzip des ,.gratiam referre” als refributiver
Pflicht einer empfangenen Wohltat gegeniiber s. auch Wannenwetsch, Dank, 562.
134 Nikomachische Ethik 1133 a 4-9 (Ubersetzung F. Dirlmeier, Aristoteles. Ni-
komachische Ethik, 1969). Das vereinzelt schon bei Hippokrates begegnende Wort
edyapiotio wurde erst nach Aristoteles allgemeiner gebrduchlich. In seiner Doppel-
bedeutung von ,,dankbarer Gesinnung* und ,Dankerweis* fand es Eingang ins Neue
Testament, s. dazu die Hinweise bei Janowski, Dankbarkeit.

135 Simmel, Soziologie, 652ff, bes. 661ff.
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Verkehr der Menschen beruht nach Simmel auf dem ,,Schema von
Hingabe und Aquivalent136, Bei unzidhligen Hingaben und Le@stunge_n
wie z.B. wirtschaftlichen Tauschgeschiften, Zusagen fiir eine Lei-
stune oder Verpflichtungen aus einer rechtlich regulierten Bezi@hung
ex-zV\Tingt die Rechtsverfassung ein Aquivalent. Die Dankbarkeit, die
aus solchen Wechselverhiltnissen entsteht, ist gleichsam ,,das mora-
lische Gedichtnis der Menschheit“137. Und schlieBlich gehdrt es zum
Charakteristikum der Dankbarkeit, daB sie auf der Weiterwirkung
der Beziehungen des Gebens und Empfangens iiber den Moment ihres
Entstehens hinaus beruht:

,,Die Dankbarkeit ist ein solches Weiterbestehen im entschiedensten Sinne, ein
ideelles Fortleben einer Beziehung, auch nachdem sie etwa ldngst abgebrochen,
und der Aktus des Gebens und Empfangens langst abgeschlossen ist. Obgleich
die Dankbarkeit ein rein personaler Akt oder, wenn man will, lyrischer Affekt
ist, so wird sie, durch ihr tausendfaches Hin- und Herweben innerhalb der Ge-
sellschaft, zu einem ihrer stirksten Bindemittel ... Wiirde mit einem Schlage je-
de auf frithere Aktionen hin den Seelen verbliebene Dankreaktion ausgetilgt, so
wiirde die Gesellschaft, mindestens wie wir sie kennen, auseinanderfallen.«138

Kehren wir zur antiken Geschichte der Dankbarkeit zuriick! Nicht
erst in Griechenland und Rom, sondern bereits in Agypten trifft man
auf ein Handlungsprinzip, das sich als ,Fiireinander-Handeln“ be-
seichnen 148t und das ein Grundbegriff der konnektiven Gerechtig-
Feit ist139. Diese Konzeption eines Zusammenhangs von Tun und
Ergehen, derzufolge alles Ergehen als Lohn oder Strafe auf ein vor-
gingiges Tun zurlickbezogen und dem Walten einer alles Veﬂ?niip—
fenden Gerechtigkeit zugeschrieben wird, bildet den ,,konnektlve.n“
Aspekt der Gerechtigkeit (iustitia connectiva). Indem die konnektive
Gerechtigkeit die Folge an die Tat bindet, kniipft sie den Gang der
Dinge und damit die Welt insgesamt zu einem sinnhaften Ganzen zu-
sammen.

Wie J. Assmann anhand der interpretatio aegyptiaca der konnekti-
ven Gerechtigkeit gezeigt hat, ist alles Handeln so miteinander verbun-
den — und in diesem Sinn ,,gerecht” bzw. ,,gemeinschaftstreu“ —, daf},
wer untitig (,,trage”) bleibt, die Kontinuitdt der Wirklichkeit unter-
bricht, die auf der ., Verfugung* allen Handelns beruht. In der Lehre

136 Ders., 220 661 (Hervorhebung von mir).

137 Ders., aa0 662. _
138 Ders., aa0 663. Simmel versteht des _Geben* als ,.eine der stirksten s0z10-
logischen Funktionen® (aaO 663 Anm.1). Eine . Theorie der Gabe* hat nach Sim-
mel dann der franzdsische Ethnologe M. Mauss in seiner beriihmten Schrift ,,Essai
sur le don® von 1950 entwickelt, s. Mauss, Gabe. Zur Fortsetzung der Diskussion
in der Ethnologie und Sozialanthropologie s. die Hinweise bei Janowski, Dankbar-

keit.
139 S. dazu Exkurs 5: Konnektive Gerechtigkeit oben 138 mit der dort genannten

Lit.
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fiir Merikare (9./10. Dynastie) wird diese Handlungstheorie folgen-

dermaBen erldutert: 7

Keinem niitzt es, wieder aufzubauen, was er vernichtet hat,
herzustellen, was er zerstort hat.

Sei davor auf der Hut!

Ein Schlag wird mit einem ebensolchen vergolten,

das ist die Verschrankung (wortlich: Verfugung) aller Taten! 140

Solidarisches Handeln setzt aber nicht nur ein individuelles, sondern
auch ein ,,soziales Gedichtnis“ voraus, das als ein die Zeiten iibergrei-
fender Horizont in die Vergangenheit zuriickreicht und das Heute an
das Gestern bindet. Diese Dimension der ,Erinnerung® wird in den
Klagen des ,,beredten Oasenmannes™ leitmotivisch eingesetzt:

Verhiille dein Angesicht nicht gegeniiber dem, den du gekannt hast,
sei nicht blind gegeniiber dem, auf den du geblickt hast,

stoRe nicht zuriick den, der sich bittend an dich wendet,

sondern 1aB ab von diesem Zdgem, deinen Ausspruch horen zu lassen.
Handle fiir den, der fiir dich handelt!

Und in der Fortsetzung heift es gleichsam definitorisch:

Ein guter Charakter kehrt zurtick an seine Stelle von gestern,
denn es ist befohlen: Handle fiir den, der handelt,

um zu veranlassen, daf er titig bleibt.

Das heifit, ihm danken fiir das, was er getan hat. 141

Der Agypter entwickelt den Begriff des verantwortlichen Handelns
demnach aus dem Begriff der Dankbarkeit!42. Dankbarkeit ist aber
auch im alten Agypten nicht nur eine Form der sozialen, sondern
ebenso der religiosen Praxis, also nicht nur ein Thema von Anthro-
pologie und Soziologie, sondern auch von Religion und Theologiel43.
Ein beredtes Beispiel dafiir sind nicht nur die Votivstele des Malers
Neb-Rel44, sondern auch die alttestamentlichen Danklieder des ein-
zelnen, zu denen wir jetzt zurtickkehren.

B) Danklied und Dankopfer

Die wichtigste Form des Dankes im Alten Testament ist das mit dem
_Danklied* (77#)145 verbundene ,,Dankopfer” (77 M2} bzw. DU

140 Merikare P 116-122, zitiert nach Brunner, Altigyptische Weisheit, 152, Z.
279-289, vgl. Janowski, aaO 179 mit Anm.60 und die dort genannte Lit.

141 B 2. 105-108, zitiert nach Assmann, Meat, 63f, vel. Janowski, Tat, 180.

142 Vgl. Assmann, aaO 63.

143 §. dazu Hodel-Hoenes, Dank, 119ff.

144 3. dazu oben 276ff.

145 7y den formgeschichtlichen Aspekten s. oben Anm.22.
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77im ma1), das als Gemeinschaftsmahl am lokalen Heiligtum oder am
Jerusalemer Tempel dargebracht wurde146. Der Dankende hatte in
der Situation der Not die Darbringung eines ,,Geliibdes™ (Qutianh)
versprochen, das er jetzt im Rahmen eines Gemeinschaftsopfermahls
feierlich einl6st147 und dessen wesentliches Element ein Bekenntnis,
cben die todah, ist. Typisch fiir das Lobgeliibde ist das Verb 77 hif,,
dessen Grundbedeutung ,,bekennen® die beiden typischen Handlungs-
situationen des ,,Lobpreises / Dankes® und des ,,(Stinden-)Bekenntnis-
ses* pragt!4s.

Nehmen wir als Beispiel Ps 116. Dieses Danklied des einzelnen hat
seinen Ort im Tempelkult und ist dort vom Geretteten ,,vor seinem (sc.
JHWHs) ganzen Volk* (V.14b.18b) im Rahmen einer todah-Feier vor-
getragen worden (V.13-19). Der Psalm, der aus den beiden Teilen:
V.1-11 Danklied (= Ausdruck der Danksagung) und Dankopfer V.12-
19 (= Vollzug der Danksagung) besteht!49, lautet in Ubersetzung:

I Danksagung

1 Ich liebe,

denn JHWH hért meine Stimme, mein Gnadengesuch,
ja, er hat mir sein Ohr zugeneigt,

und in meiner Lebenszeit will ich rufen.

3]

3 Umgeben haben mich Schlingen des Todes,

und Bedringnisse der Unterwelt haben mich

angetroffen,

Bedriingnis und Kummer traf ich (immer wieder) an,
4 und ich rief den Namen JHWHs (unentwegt) an:
‘Ach JHWH, laB mein Leben (nepes) entkommen!’
Gnidig ist JHWH und gerecht,
und unser Gott ist ein Erbarmer,
6 ein Hiiter der Einfiltigen ist JHWH;

ich war niedrig, und mich rettete er.

(9,

7 Kehre zuriick, meine nepes, zu deiner Ruhe,
denn JHWH hat an dir gehandelt;

146 Vgl. Ps 22,26f; 66,13-15; 116,13-19, ferner Am 4,5; Lev 7,11-15; 22,29f;
2 Chr 29,31; 33,16, S. dazu Hermisson, Sprache und Ritus, 32ff und Mayer, 77,
465ff.

147 vgl. Ps 50,14; 56,13; 116,17f, ferner Ps 22,23-27; 61.9; 65,2; 116,14.18;
Jon 2,10, S. dazu zuletzt Tita, Geliibde, 105ff.

148 'S dazu Gunkel / Begrich, Einleitung, 272f; Bornkamm, Lobpreis, 122ff;
Criisemann, Studien, 279ff; Mayer, aaO 456£.457£.460ff; Mark, Meine Stérke,
124ff und Tita, aaO 106f.136f. Anders bekanntlich Westermann, Lob und Klage,
20ff, der i hif. mit ,,Joben* und 7R mit ,,Lobopfer; Lobpreis, Loblied* wieder-
gibt, vel. ders., i, 6741f.

149 Vgl. zuletzt Tita, aaO 109ff.117ff, anders Seybold, Psalmen, 454 und Spie-
ckermann, Lieben, 268, die mit z.T. unterschiedlichen Argumenten die Zweiteilung:
V.1-9 / V.10-19 vertreten. Zu dieser, bereits von der Septuaginta tradierten Abgren-
zung s. jetzt Tita, aaO 118{f.
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8 ja, du hast (herausgezogen =) befreit mein Leben (nepes)
vom Tod,
meine Augen von Trinen, meinen Full vom Sturz.
9 Ich werde umhergehen vor JHWH
in den Liandern der Lebenden.

10 Ich glaube,

auch wenn ich sage / sagen mub:

‘Ich bin tief gebeugt’.

Ich selbst sprach / spreche hiermit in meinem Zittern:
‘Alle Menschen sind Liigner’.

I

[,

1l Dankopfer

12 Wie kann ich JTHWH vergelten
fiir alle seine Wohltaten an mir?

13 Den Becher der Rettungstaten will ich erheben,
und den Namen JHWHs will ich an- / ausrufen.
14 Meine Geliibde will ich JHWH erfiillen,
ja, vor seinem ganzen Volk.

—
W

Kostbar / kostspielig in den Augen JHWHs
ist der Tod seiner Frommen.

16 Ach JHWH, ich bin dein Knecht,

ich bin dein Knecht, der Sohn deiner Magd,
du hast gedffnet meine Fesseln!

17 Dir will ich ein tédah-Opfer schlachten,

und den Namen JHWHs will ich an- / ausrufen.
18 Meine Geliibde will ich JHWH erfiillen,

ja, vor seinem ganzen Volk,
19 in den Vorhofen des Hauses JHWHs,

in deiner Mitte, Jerusalem!

Hallelujah!

Im Blick auf die Gesamtanlage des Textes!30 wird deutlich, dafl mit
der Frage nach dem angemessenen Dank in V.12 ein neuer Sinnab-
schnitt eingeleitet wird, der die Erfiillung der in der Not gelobten
Geliibde (V.144a.18a) als Vollzug der Danksagung darstellt (V.13-19).
V.13-19 fungieren als Antwort auf diese Frage, wobei V.13f und
V.17-19 Rahmenfunktion haben, wihrend V.15f als Grund fiir die
Errettung vom Tod die ‘Kostbarkeit’ des Lebens der ,,Frommen® // des
LKnechts* THWHs angibt!51. Die Rahmenabschnitte V.13fund V.17f
weisen z.T. wortliche Entsprechungen auf und lassen die Grundele-
mente des 16dah-Opfers: das Erheben dés ,,Bechers der Rettungstaten
(V.13a) und das Schlachten des tddah-Opfertiers (V.172) in Erschei-
nung treten:

1§0 7u den textkritischen Problemen s. Janowski, Dankbarkeit.
151 7um Motiv der ‘Kostbarkeit des menschlichen Lebens’ s. oben 279.
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A 13 Den Becher der Rettungstaten will ich etheben,
und den Namen JHWHs will ich an- / ausrufen.
14 Meine Geliibde will ich JHWH erfiillen,
ja, vor seinem ganzen Yolk.

A' 17 Dir will ich ein tédah-Opfer schlachten,
und den Namen JHWHSs will ich an- / ausrufen.
18 Meine Geliibde will ich JHWH erfiillen,
ja, vor seinem ganzen Volk,
19 in den Vorhofen des Hauses JHWHs,
in deiner Mitte, Jerusalem!

Beide Ritualelemente sind mit der An- bzw. Ausrufung des JHWH-
Namens (V.13b.17b, vgl. V.4a) verbunden. Nach V.14 und V.18 ist
dieses tddah-Opfer das Geliibde, das der Gerettete JHWH in der Not
gelobt hatte und das er jetzt mit dem Dankopfermahl einlosen will.
Die Danksagung besteht also darin, dafl der Gerettete ein Dankopfer-
mahl ,,vor dem ganzen Volk JHWHs* feiert, das Dankopfer demnach
der kultische Vollzug der gelobten Danksagung ist. Die — wohl im
Sinn einer ,fiktiven Liturgie” gehaltene — Ausfiihrung dieses Dank-
rituals beschreibt dann Ps 118152,

Das Dankopfermahl, das der Gerettete nach Ps 116,12-19 zusammen mit den Men-
schen aus seinem Lebenskreis im Vorhof des Jerusalemer Tempels (V.19) feiert,
weicht aufgrund seiner beiden Ritualelemente: Erheben (und Trinken?) des ,,Bechers
der Rettungstaten® (V.13f) und Schlachten (und Essen) des tédah-Opfers (V.175)
von einem gewdhnlichen Mahlopfer (m27) ab!33. Dem Becherritus kommt dabei eine
besondere Bedeutung zu, weil es um die bekennende Proklamation, d.h. die ,,Ver-
kiindigung* der Machterweise JHWHs geht.

Wihrend K. Seybold diesen Becherritus als , rituelle(n) Abschluf eines Gottes-
gerichtsverfahrens“154 deutet und in diesem Verfahren dessen konkretes Substrat
sieht, versteht ihn H.-J. Kraus!33 eher als Dankgestus: ,,.Der Dankende erhebt den
Kelch ... vielleicht auch hier zu einer Libation (oder jedenfalls urspriinglich einmal
7u einer solchen Darbringung)*136. Als Sachparallele verweist Kraus auf die Kalk-
steinstele des Jehaumilk aus Byblos (KAI 10, 5. Jh. v.Chr.), die in ihrem oberen
Bogenfeld eine bildliche Darstellung — der stehende Kénig reicht der thronenden
_Herrin von Byblos® eine Trinkschale (s. Abb.36) — und darunter eine 16 Zeilen
umfassende Inschrift enthilt!57. Der Text prézisiert, daB es sich bei dem dargestell-

152 . dazu Mark, Meine Stirke, 487£f.500ff.

153 Das t6dah-Mahlopfer ist nach Lev 7,11-15; 22,29f; Am 4.5 eine Sonderform
des ooy a1 (,,Heilsmahlopfer®), s. dazu Rendtorff, Studien, 135ff.152f; Marx,
Heilsopfer, 108f u.a. AuBer aus dem rddah-Opfertier und dem .Becher der Heils-
/Rettungstaten (Ps 116,13) besteht es aus vier verschiedenen Brotopfern: aus unge-
siuerten, mit Ol angeriihrten Ringbroten, aus ungesduerten, mit Ol bestrichenen
Brotfladen, aus mit Ol angeriihrtem Grief sowie aus normalen, ungesduerten Ring-
broten, s. dazu Gese, Herkunft des Herrenmahls, 117ff, bes. 199.

154 Seybold, Psalmen, 456.

155 Kraus, Psalmen 2, 972.

156 Ders., ebd.

157 . die Abbildung bei Keel, Bildsymbolik, Taf. XXVI.
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ten Vorgang um den Dank des Konigs von Byblos fiir die ,,Erhérung™ (§m* KAI
10,3.8) durch die Géttin und die Schaffung von ,,Gutem / Wonne* (n‘m KAI 10,8)
fiir ihn handelt!58, Obwohl die Dankhandlung wie in Ps 116 vom Menschen (Konig
von Byblos) zur Goitheit (,,Herrin von Byblos™) verlduft, ist das Bildmotiv der pho-
nizischen Votivstele wohl nicht einfach auf Ps 116 tibertragbar, da es mit F. Harten-
stein eher als ,,Audienz- oder Adorationsszene™ zu deuten sein diirfte:

... der Konig (kommt) nicht mit ‘leeren Hinden’, sondern bietet mit der Schale
im weitesten Sinn eine ‘Gabe’ dar, was seine dienstbare Rolle gegeniiber der
Gottheit betont“19.

Wie immer man den singuliren (?)160 Becherritus von Ps 116,13 herleitet — die
Verkniipfung zwischen dem Erheben des Bechers, dem anschlieBenden Trinken (7)
und der Fortexistenz des Geretteten unterstreicht die symbolische Qualitit des .Be-
chers der Rettungstaten, der deshalb als ein elementares Zeichen fiir die Errettung
vom Tod und die heilvolle Fortexistenz des Geretteten verstanden werden kann.
,Becher der Rettungstaten® (nivi o) heiBt er offenbar deshalb, weil JHWH den
Beter erhort (Ps 116,1f) und ,errettet” hat (v hif., Ps 116, 6) und der Beter dieser
Rettung im Erheben des Bechers, im Schlachten des todah-Opfers und im Ausrufen
des THWH-Namens fiir alle —,,vor seinem (sc. JHWHs) ganzen Volk™ (V.14b.18b) —
sichtbar und horbar Ausdruck verleiht.

Der zweite Teil von Ps 116 (V.12-19) enthilt noch zwei weitere Aspek-
te, die fiir das Gesamtverstdndnis ebenso zentral sind wie die Ritual-
clemente des tédah-Opfers: zum einen den Hinweis auf den Jerusale-
mer Tempel, konkret die ,,Vorhofe des Hauses JHWHs* (V.19) als den
Ort der Darbringung des Dankopfers. Hier, in der ,,Mitte Jerusalems®
(V.19) miindet ,,die Bewegung, in der JHWH und die Person des
Psalms einander nahekommen, ... in eine innige Gemeinschaft-ein“161,

Der andere Aspekt ist das Rekenntnis von V.15f, wonach THWH den

Tod seiner Frommen // seines Knechts nicht billigend in Kauf nimmt,
sondern diese/diesen, wie die Erzéhlung V.8 berichtet, vom Tod er-
rettet. Damit ist der innere Grund der Danksagung benannt.

Ebenso konstitutiv wie das Raumkonzept162 sind die Zeitebenen
von Ps 116,1-11, die sich wieder durch unterschiedliche Schriftarten
hervorheben lassen!63:

158 S. dazu jetzt ausfiihrlich Hartenstein, ,Angesicht JHWHs®, 98ff.

159 Ders., aa0 105. Zu einer alternativen Interpretation s. Janowski, Dankbarkeit.
160 Eine inhaltliche Nihe zu Ps 116,13 hat nach Spieckermann, Lieben, 272
Anm.20 ,.... allenfalls der reichlich gefiillte Becher in Ps. 23,5. Aber auch hier ist
der Unterschied deutlich. Gehort der Becher in Ps. 23 zu den Bildern der umfassen-
den Fiirsorge Gottes, ist er in Ps. 116 Dokumentation erfahrener Rettung durch den
Beter. Beides mup sich aber nicht ausschliefen, da sich die umfassende Fiirsor-
ge JHWHs nach Ps 23,5 auf die Bewahrung vor den Feinden und damit auf die er-
hoffte Rettung aus Todesgefahr bezieht, s. dazu unten 307ff.

161 Titq, Geliibde, 122.

162 S, dazu oben 274ff.

163 Zur Bezeichnung der Zeitebenen s. oben 271 Anm.31.
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A 1 Ich liebe, Gw
denn JHWH hort meine Stimme, "
mein Gnadengesuch,

2 ja, er hat mir sein Ohr zugeneigt, Vg
und in meiner Lebenszeit will ich rufen. Gw/Zk
B 3 Umgeben haben mich Schlingen des Todes, Ve
und Bedringnisse der Unterwelt haben mich angetroffen, "
Bedréingnis und Kummer traf ich (immer wieder) an, Vei
4  und ich rief den Namen JHWHs (unentwegt) an: "
‘Ach JHWH, laf3 mein Leben entkommen!’ (Zitat)
5 Gnadig ist JHWH und gerecht, Gw

und unser Gott ist ein Erbarmer,
6 ein Hiiter der Einfaltigen ist JHWH;

"

ich war niedrig, und mich rettete er. Vea/Vg]
B'7 Kehre zuriick, meine nepes, zu deiner Rubhe, Gw/Zk
denn JHWH hat an dir gehandelt; Vg1
8 ja, du hast (herausgezogen =) befreit mein Leben "
vom Tod,
meine Augen von Trinen, meinen Fufs vom Sturz. "
9 Ich werde umhergehen vor JHWH Gw/Zk

in den Landern der Lebenden.

A' 10 Ich glaube, Gw
auch wenn ich sage / sagen muf:

‘Ich bin tief gebeugt’.

Ich selbst sprach | spreche hiermit in meinem Zittern: Vg1/Gw?
‘Alle Menschen sind Liigner’.

1

.

Die Zeitebenen dieses Textes lassen sich folgendermalBen verstehen:

. Die Rahmenstlicke A/ A’

V.1f und V.10f reprisentieren die Gegenwart (und z.T. auch die Zukunft: V.2b)
des Beters, wobei die Liebe des Beters zu JHWH (V.1) mit der Erinnerung an
die geschehene Zuneigung JHWHs zum Beter (V.2a) begriindet wird, aufgrund
derer dieser ein lebenslanges / zukiinftiges Rufen zu Gott ins Auge faBtl64,

« Die Rettungserzdhiung B

V.3-6 setzen dagegen mit einem Riickblick auf die Not und die erfahrene Ret-
tung durch JTHWH ein (V.3a.6ba), greifen mit ihren Todesbildern also weit hin-
ter die Gegenwartsebene von V.1f / V.10(-11) in die Vergangenheit der Todes-
bedrohung zuriick. Eine zweite Vergangenheitsebene (Vg1) schiebt sich mit ih-
ren Impf./PK-Formen in V.3b.42.6bp165 demgegeniiber zwischen die Gegen-
warts- und jene am weitesten zuriickliegende Vergangenheitsebene (Vg2) und
sitiert in V.4b die Bitte um die Errettung vom Tod. Durch dieses Zitat wird ein

164 V.11 scheint sich dagegen auf die zuriickliegende Not zu beziehen und mit der
Aussage ,,alle Menschen sind Liigner” das gegenwartige Vertrauensbekenntnis ,,Ich
glaube** (V.10aa) kontrastiv zu verstarken.

165 Die Impf./PK-Formen in V.3b.4a sind als priteritale Iterative zu verstehen, s.
dazu oben 268.
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Kontrast zur Selbstaufforderung V.7a erzeugt, die ebenfalls das Motivwort &3
,,Leben(digkeit), Vitalitit“166 verwendet und von der Riickkehr der nepes zum
Ort der ,,Ruhe’ spricht.

o  Die Gnadenformel

Entscheidend fiir das Danksagungsgeschehen von Ps 116,1-11 ist schlieBlich
der Sachverhalt, daB der mehrschichtige Riickblick auf die Not in V.5.6a durch
drei Nominalsitze unterbrochen wird, die in modifizierter Aufnahme der Gna-
denformel von Ps 103,8 u.5.167 zentrale Eigenschaften des gnadigen und barm-
herzigen Gottes JHWH vergegenwértigen.

< Die Rettungserzéhlung B'

Der zweite Abschnitt der Rettungserzihlung B /B' setzt in V.7-9 umgekehrt
nicht bei der Vergangenheit, sondern bei der Gegenwart des Geretteten an und
kehrt nach einem abermaligen Riickblick auf die Not (Vg;: V.7b.8) auch zu die-
ser zuriick. Durch diese Inclusio kommt dem in V.9 formulierten Ausblick auf
,die Freiheit und Weite des unangefochtenen Lebens in der Gegenwart Got-
tes“168 ein besonderes Gewicht zu.

Das Loben Gottes, so 1Bt sich die Intention der Toda-Psalmen zu-
sammenfassend charakterisieren, dringt nach auflen in Freude, Dank
und Bekenntnis!69. Die Freudenbotschaft von der reitenden Macht
Gottes wird erzihlend weitergegeben in der Familie, in der Gemein-
de und in der ganzen Welt, d.h. generationen-, schichten- und natio-
nentibergreifend!70. Thr Ausgangspunkt aber liegt bei Gott, dem
Schopfer der Welt und Retter des einzelnen. Bekennen“ (77 hif.) in
der Doppelbedeutung von ,,(Gott) loben, preisen” und ,»(Schuld) beken-
nen®“171 hat, so der Neutestamentler G. Bornkamm, immer Gott zum
Inhalt:

,Es geschieht immer da, wo Menschen einen Machterweis erfahren haben, und
hat in jedem Fall den Sinn, diesen Machterweis Gottes zu bestitigen. Jedem
Lobpreis geht eine Manifestation Gottes voraus. Sie bestimmt den Inhalt des Be-
kenntnisses, das zusammenfassend oder entfaltend der Machtbekundung Gottes
angemessen sein muf.“172

Dieser Zusammenhang von gattlichem Machterweis und Offentlichem
Bekenntnis hat den Sinn, das ,,Wunder* der Rettung!73, das dem Beter
widerfahren ist, als Paradigma der rettenden Macht JHWHs darzustel-
len und vor der Offentlichkeit der Gemeinde, des Volkes und der

166 S dazu Anthropologisches Stichwort 4 Vitalitét oben 2041f.
167 S, dazu oben 279 Anm.64.

168 Tita, aaO 114.

169 Vgl. Ps 30,2a0.5£.12f; 116,12-19 u.6.

170 Vgl. Hossfeld, Klage, 17.

171 S. dazu oben 299.

172 Bornkamm, Lobpreis, 123.

173 Zum Begriff des ,,Wunders® s. oben 243ff.
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ganzen Welt zu verkiinden!74. Das Bekenntnis wéchst nicht aus der
Beschiftigung des Menschen mit sich selbst, sondern aus der Begeg-
nung mit dem rettenden und — im Fall des Schuldbekenntnisses — mit
dem richtenden Gotr!75. Es ist darum nicht ein Akt der Selbstrecht-
fertigung, sondern eine Antwort auf die Heilstaten Gottes. Wer bittet,
geht von sich und seiner Welt aus. Wer lobt, so 148t sich das Credo
der Dankbarkeit charakterisieren, geht von Gott und seinen guten Ga-
ben aus!76. Was unter diesen guten Gaben zu verstehen ist, 148t sich
etwa Ps 16 und seiner Metapher vom ,,Weg des Lebens® (V.11) ent-

nehmen!77.

174 Vgl. Bornkamm, aaO 124 und Hossfeld, Lob, 476f.

175 Vgl. Bornkamm, aaO 124ff.

176 Vgl. Ballhorn, Telos des Psalters und dazu den Nachweis bei Hossfeld, Kla-
ge, 19.

177 S. dazu unten 322ff.




