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,2LAMENTOWANIE POZOSTAWIAMY
KOBIETOM” (PLATON).
LZY JEZUSA W NOWYM TESTAMENCIE

_THE LAMENTATIONS WE ATTRIBUTE
TO WOMEN” (PLATON).
JESUS’ TEARS IN THE NEW TESTAMENT.

Abstract

The article focuses on the three narrative passages in the New Testa-
ment where Jesus is described as weeping and shedding tears: Luke 19, 41-
44; Hebrews 5, 7-8, and John 11, 33-36. These scenes are contextualized
within a gender specific ,history of tears“ (Hans van Wees). Since they never
provide a direct access to his «real> emotions and all stand in some ten-
sion with a masculinity of self control, the reasons for depicting a crying
hero, it is argued, have to be deduced from the texts’ christological message.

Keywords: Jesus, New Testament, tears, weeping, masculinity

Streszczenie

Artykut koncentruje si¢ na trzech fragmentach narracyjnych Nowego
Testamentu, w ktorych Jezus jest opisany jako ptaczacy i ronigey izy: Lk
19,41-44; List do Hebrajczykéw 5, 7-8 i Ewangelia wedlug sw. Jana 11,
33-36. Sceny te sa kontekstualizowane w specyficznej dla pici , historii fez”
(Hans van Wees). Poniewaz lzy nigdy nie zapewniaja bezposredniego do-
stepu do ,,prawdziwych” emocji i stoja w pewnym napigciu z meskoscia
samokontroli, powody przedstawiania placzacego bohatera, jak si¢ argu-
mentuje, musza byé wydedukowane z chrystologicznego przestania tekstow.

Slowa Kkluczowe: Jezus, Nowy Testament, 1zy, ptacz, meskos¢
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1. O placzacych bohaterach
i samoopanowanych mezczyznach

»Bohaterowie Homera placzg jeszcze tak samo jak kobiety —
dopiero w czasie klasycznym coraz bardziej pojawia si¢ model
mezezyzny, ktéry — w odréznieniu do kobiet — panuje nad swoim
bolem™. Te specyficzna réznicg dotyczaca placzu zwigzang z plciag
zamiescit Platon w swoim dialogu Fedon, na poczatku najstaw-
niejszej sceny $mierci w literaturze $wiatowej: bedacy przy So-
kratesie mezczyzni wybuchajg placzem, kiedy ten opréznit puchar
ze smiercionosng cykuty. Sokrates prosi ich, aby zaniechali pta-
czu (117d), a kobiety z tego wlasnie powodu juz dawno wyprosit
z sali (60a). I nastepuje wielce wymowna reakcja Fedona: Kiedy
to ustyszelismy, zawstydzilismy si¢ i przestali$my ptakaé” (117¢)2.

Platon dwa razy zdecydowanie krytykuje Homera i innych
poetow za przedstawianie placzacych bohateréw i bogéw, a na-
wet opowlada si¢ za ocenzurowaniem tych fragmentéw — przy-
najmniej podczas wychowania straznikéw swego idealnego pan-
stwa’. Tym mezczyznom nie mozna ukazywaé poetyckich obra-
z6w placzacych i lamentujacych bohateréw, a nawet bogow (to
samo dotyczy $miechu bohateréw i bogéw!). W przypadku smut-
ku dla Platona rzeczg mezezyzny jest zachowanie spokoju (he-
sychia) i stalosci (karterein). Jego nauczyciel Sokrates opowiada
si¢ za tym, aby ,,Jament stawnych bohateréw usunaé i pozostawié
go kobietom — nawet nie najbardziej z nich zaradnym — i mez-
czyznom, ktorzy nie nadajg si¢ do niczego” (387e). Wypowiedz
wskazuje, Ze w tym systemie specyficzne piciowe zréznicowanie
zwigzane jest z hierarchia: ptacz jest dla kobiet i mezczyzn niz-
szej klasy. W obszarze meskich elit dokonuje sie zdystansowanie
od placzu przez samoopanowanie®.

! Petra von Gemiinden, Methodische Uberlegungen zur Historischen Psy-
chologie, exemplifiziert am Themenkomplex der Trauer in der Bibel und ihrer
Umwelt, w: Affekt und Glaube. Studien zur Historischen Psychologie des Friihju-
dentums und Urchristentums, Gottingen 2009, 1333, 28. Zobacz réwniez: Thor-
sten Fégen, (Wyd.), Tears in the Graeco-Roman World, Berlin — New York 2009.

* Platon, Phaidon, Hamburg 1991.

3 Platon, Politeia 2, Diisseldorf 2000.

* Zobacz: Hans van Wees, 4 Brief History of Tears. Gender Differentiation
in Archaic Greece, w: Lin Foxhall, John Salmon (Wyd.), When Men were Men.
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Platon ukazuje jednoczesnie, ze ocena meskich fez i ukazane-
go meskiego smutku zmienita si¢ od czasow Homera. Wprawd,zm
podziwiamy artystycznie ukazany przez Homera ptacz bohater6w,
ale w przypadku wilasnego bolu ,,czynimy sqble na chwal'q’ przeci-
wienistwo, kiedy pozostajemy spokojni i mozemy go Znosic w spo-
s6b nieporuszony” — gdyZ na tym polega meskos¢ (andros),’ kie-
dy skarga i lament bohaterow — w przypadku Home,:ra} pomygla}na
jeszcze jako co$ chwalebnego — jest sprawg kobiecosci (gynaikos).

Hans von Wees w pracy 4 brief history of tears (1998) podjat
wyzej nakreslona problematyke. Wedlug niego postgpujace 5 dif-
ferentiation in the expression of mourning™ wigze si¢ z ,,general
widening of the gender gap”, ktére dokonato si¢ m1<;drzy Gsmym
i pigtym wiekiem przed Chrystusem®. I tak smutek (pénthos) jest
przez liryka Archilochosa w siédmym wieku kwalifikowany jako
znak kobiecosci (gynaikefon). Obrazowe przedstawienia z tego
czasu wspieraja t¢ teze. W nawigzaniu do W. Reesera mozna po-
wiedzie¢, ze samoopanowanie i kontrola emocji W Wlek’l’l siod-
mym i széstym staly sig wérod elit Grecji ,key element” z do-
minacja ,,cluster of masculinity”®, jak to zostato egzemplarycznie
sformutowane przez Platona i pozniej przede wszystkim domino-
wato u stoikow.

2. Placzace kobiety i mezezyZni w Nowym Testamencie

Kilka stuleci péZniej nowotestamentalne teksty staly si¢ czg-
$cia kultury odnoszacej si¢ z rezerwa do ukazywania wybuchu
uczué, lub placzacych mezczyzn. Teksty nowotestamentalne nie
sy literatura pisang przez elity i dla clit, one sa bez watpienia
dla nich ideatem. Co nie znaczy, z¢ mi ukaZItlJl% one'plac’zq.c?gi

zczyzn. W Nowym Testamencie placzg tak mezczyznl
inl‘zob?gty i to z r6znych powodéw. Kobiety optakujg zmartych,

linity, Power and Identity in Classical Antiquity, London — New York
%%SSC,MS.Z 1100153, ﬁ—l 6, 42-46; J?:;an-Noél Allard, Pascal Montlahuc, The Gende-
red Construction of Emotions in Ancient Greece and Rome, w: Clio 47 (2018),
s. 23-43.

5 Hans van Wees, Brief History..., s. 16-19. .
§ Zobacz: Todd W. Reeser, Masculinities in Theory. An Introduction, Mal-

den, Mass. 2010, s. 216226, gdzie autor wypracowat ’oglpowiednie pojecia po-
zwalajace mu na rozwinigcie przemian pojgcia meskosci.
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jak np.: matka mtodzienca z Nain (Ek 7, 13). Na swej drodze
krzyzpvyej Jezus spotyka grupe placzacych kobiet (Ek 23, 27-28),
w Dziejach Apostolskich Piotr spotyka ptaczace wdowy w domu
Tabity. Do tego nalezy jeszcze dodaé placzaca grzesznice, tzami
oblewajaca stopy Jezusa i wlosami Jje wycierajaca (Ek 7, 38.44).
O-statma' scena pokazuje réwniez, ze Izy do ktérych okreslenia
uzywa si¢ we wszystkich miejscach czasownika klatein (ptakac,
lamentowac), obejmuja cate spektrum: od smutku osobistego az
po smutek rytualny. Oddzielenie pierwszego od drugiego nie jest
mozliwe, zwlaszcza w tekstach antycznych i nie odpowiada isto-
cie rzeczy: ,they almost never emerge as truly separable’’. To do-
tyczy tez placzacej Marii Magdaleny przy grobie Jezusa w Ewan-~
gelii wedlug Jana (J 20, 11-15). .

A jak jest z mezczyznami? Faktycznie, teksty nowotestamen-
talne wymieniajg placzace, wzglednie lamentujace grupy, do kté-
rych naleza mezczyZni, jak to ma miejsce przy Smierci corki Jaira
(1}/_.[k.5, 38; Lk 8, 52) czy przy grobie Lazarza (J 11, 33). W od-
roznieniu do tego placzu, ptacz kréléw, kupcoéw i zatogi statku
nad nierzadnicy Babilonem nie jest oceniany pozytywnie (Ap 18,
9-19)._Pos_zczegc’)lm_ mezczyzni placza z zalu, ze ztosci i strachu
z wysitku i frustracji, jak i podczas rozstania. Piotr wybucha pla—y
czem w Ewangeliach synoptycznych na poczgtku meki Jezusa po
trzecim wyparciu (klaiein, Mk 14, 72; Mt 26, 75; £k 22, 62). Bez
watpienia 53 to tzy pokuty i zalu. Autor Dziejéw Apostolskich nie
mowi begposyedn'lo o placzu, lecz o tzach Pawta, jakie ten wylat
W wycienczajace] stuzbie dla Pana podczas upomniefi kierowa-
nych do swoich wspélnot (Dz 20, 19.31). Podczas pozegnania
Apostola kaptani wspolnoty z Efezu reagujg ptaczem (Dz 20, 37).
A wieszcz z Apokalipsy bardzo placze, poniewaz nikt nie okazat
si¢ godnym otworzy¢ ksiegi z siemiona pieczeciami (Ap 5, 4).

Wymowng ﬁmkq_g majg tzy w literaturze Listdw, ptynace
w czasie kryzyséw migdzy nadawcami i adresatami. Pawet ukazu-
je sl’eble; w Li$cie do Filipian jako tego, ktéry placze nad nieprzy-
J.a01’01m1 krzy’Za_ Chrystusa (Flp 3, 18), prawdopodobnie ze ztodci
1 bolu. Wyraznie o swoich tzach, plynacych z bojazni i zagroze-

7 Kimberley Christine Patton, John Stratton Hawley, Introduction, w: K.Ch.

Patton, J. S. Hawley, (Wyd.), Holy Tears. Weeping i o N
Princeton 2005, 5. 1_5 3.y ) y lears. Weeping in the Religious Imagination,
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nia, pisze w Drugim Liscie do Koryntian (2 Kor 2, 4), zaznaczajac
w ten sposéb pordznienie ze wspolnota w Koryncie®. Z odwrot-
ng sytuacjag mamy do czynienia w przypadku Drugiego Listu do
Bymoteusza: w 2 Tm 1, 4: nadawca wspomina tzy Tymoteusza,
jakie ten wylatl prawdopodobnie podczas pozegnania. Pokazuja
one $cista tacznosé miedzy Pawlem 1 Tymoteuszem. Ten ostatni
winien zachowac¢ i przekaza¢ dalej, nastepnym pokoleniom ,,cen-
ne, powierzone dobro” (1, 12-14; 2, 1-2), mianowicie Pawlowa
tradycje nauczania skodyfikowana w listach pastoralnych. Ta trady-
cja nauczania zostaje uwierzytelniona przez tzy nosiciela tradycji.

Ewangelia wedtug Jana przemilcza tzy Piotra po trzecim za-
parciu, w odréznieniu do synoptykéw to kogut ma tutaj ostatnie
stowo (J 18, 27). Jezus zapowiada w trzeciej mowie pozegnalnej,
ze Apostotowie beda ,,ptakac i zawodzi¢, a §wiat bedzie si¢ we-
selit. Wy bedziecie si¢ smuci¢, ale smutek wasz zamieni si¢ w ra-
dos¢” (J 16, 20). Jezus zapowiada, ze Jego Apostolowie — a wigc
mezczyzni — beda z Jego powodu ptakaé i lamentowaé, kiedy
dzien pdzniej umrze na krzyzu, ale smutek zamieni si¢ w rado$é
w poranek wielkanocny. Nalezy zwroci€¢ uwage, ze forma przy-
sztosciowa tekstéw wskazuje jednoczesnie poza t¢ wyjatkowa sy-
tuacje az na czasy adresatéw. To samo pokazuje réwniez odwo-
tanie si¢ do imienia Jezusa w modlitwach blagalnych. Christian
Dietzfelbinger sformulowat to tak: ,,Co uczniowie przezyli po raz
pierwszy 1 gruntownie w Wielkg Noc [...] powtarza si¢ w powiel-
kanocnej wspolnocie zawsze wtedy, kiedy opuszczona i lamentu-
jaca wspolnota jest swiadoma obecnosci w niej Jezusa. [...] Na-
stepstwo po Wielkim Pigtku Wielkiej] Nocy w wierszach 16-19
jest symbolem tego powtarzajacego si¢ nastgpstwa okreslajacego
egzystencje wspdlnoty’™. Nie mozna sobie przedstawia¢ wspolno-
ty jako placzacej i lamentujgcej, ale wlasnie placz 1 lament uka-
zujg dystans wierzacych w Chrystusa do $wiata, ktory dla nich
nie jest zadnym zrédtem radosci. W samym opowiadaniu opfla-
kuje Jezusa tylko jedna kobieta: Maria Magdalena (J 20, 11-15).

8 Zobacz: Eve-Marie Becker, Die Trénen des Paulus (2 Kor 2,4; Phil 3,18):
Emotion oder Topos?, w: Renate Egger-Wenzel — Jeremy Corley (Wyd.), Emo-
tions from Ben Sira to Paul, Berlin — New York 2012, s. 361-378.

® Christian Dietzfelbinger, Das Evangelium nach Johannes II, Ziirich 2001,
s. 174.
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3. Skarga na Jerozolime:
prorocki placz Jezusa w Ewangelii wedlug F.ukasza

Jak jest przedstawiona meska gléwna postad Nowego Testa-
mentu - Jezus? Trzykrotnie jest powiedziane, ze plakat, sceny nie
mogg jednak by¢ bardziej zréznicowane. Jezusa ogarnia placz na
widok miasta Jerozolimy, kiedy przemierza ze swymi uczniami
w tryumfalnym wjezdzie wzniesienie Géry Oliwne;:

19, 41 Gdy byt juz blisko,

na widok miasta

zaplakat nad nim

19, 42 1 rzekt:

O gdybys i ty poznato w ten dziefi to, co shuzy pokojowi! Ale
teraz zostato to zakryte przed twoimi oczami.” [...]

.

Scena jest niezwykla, poniewaz Lukasz zaciera cala masg
sformulowaﬁ ze swego wzoru, jakim jest dla niego Ewange-
lia wedlug Marka, ktore ukazujg Jezusa w silnej, prawie nie do
opanowania emocjonalnoscei: i tak brakuje u Lk 5, 14 uwagi, ze
Jezus ,zrugal” trgdowatego (Mk 1, 43). To samo dotyczy Mk
3, 5, gdzie Jezus przed swoim pierwszym uzdrowieniem w sza-
bat patrzy na wspdlnote synagogalng ,,z gniewem”, »»Zasmucony
z powodu zatwardzialosci ich serca” (ELk 6, 10). Fukasz skresla
rowniez irytacj¢ Jezusa z powodu uczniéw w Mk 10, 14 (Ek 18,
16), jak i uwage w Mk 10, 21, ze Jezus popatrzyt na bogatego
czlowieka z sympatig (Ek 18, 22). Jest to szczegblnie wyrazne
w tzw. scenie z Getsemani. W odréznieniu od Jezusa opisywa-
nego przez Marka, Jezus u Lukasza nie przezywa chwil trwogi
1 zwatpienia (Mk 14, 33b), nie pada tez na ziemie (Mk 14, 35),
lecz jedynie kigka. Przezywa agonie¢ dopiero po tym, jak aniot
umocnit Go do walki — Eukasz wybiera tutaj wyrazenie oznacza-
jace jednoczesnie strach przed $miercia, ale i walke. W kazdym
razie nie ma u niego zadnych fez, ,jak krew” padajg jedynie na
ziemi¢ krople potu (Ek 22, 39-46). Shelly Matthews stwierdza
u Lukasza: ,,program of masculinizing Jesus™", niezbyt szczesli-
we sformutowanie. Lepiej méwié¢ o nowym ustanowieniu Marko-

1 Shelly Matthews, The Weeping Jesus and the Daughters of Jerusalem.
Gender and Conquest in Lukan Lament, w: Ute E. Eisen i inni (Wyd.), Doing
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wego ,,cluster of masculinity” (Todd Reeser), przez silne podkre-
§lenie panowania nad soba 1 kontrolg uczué na rzecz np.: ztosci.

Do tego pasuje, ze Lukasz ta scena prawdopodobnie zastepuje
przeklecie drzewa figowego (Mk 11, 12-14), ktére dokonato si¢
na drodze z Betanii do Jerozolimy, przed oczyszczeniem $wia-
tyni. Z (symbolicznie odnoszacego si¢ do $wiatyni) cudu kary
dokonanego przez Jezusa u Marka, u fukasza mamy prorocka
scene skargi, Jezus jest przedstawiony w sposob oczywisty jako
,placzacy prorok”. Podobnie jak Jeremiasz (Jr 7, 1-15 i 26, 1-6)
Jezus przepowiada zniszczenie §wiatyni i jak Jeremiasz (Jr 8,
18-23; 9, 9-21; 13, 17; 14, 17), Eliasz (2 K1l 8, 11-12) i Izajasz
(Iz 16, 9; 22, 4), Jezus ptacze. Po jego skardze na miasto naste-
pujg stowa grozby, przepowiednia oble¢zenia i zniszczenia miasta
(19, 42-44b). Na koniec pojawia si¢ uzasadnienie: ,,za to, ze$ nie
rozpoznato czasu twojego nawiedzenia”, czym Lukasz powraca
do proroctwa Zachariasza z poczatku swej Ewangelii (Lk 1, 78).

Jest to pierwsza z trzech przepowiedni zniszczenia Jerozolimy
(zob. 21, 5-6 1 23, 27-31). Adresaci dwoch dziet Lukasza wiedza,
7e przepowiednie si¢ spehnily. Lzy Jezusa ukazujg jego emocjo-
nalny stosunek do miasta, nawet wtedy, gdy wydaje sad o nim. Nie
ma tutaj zadnego miejsca na jakakolwiek posta¢ tryumfu i rado-
$ci z nieszczesdcia. Placz Jezusa nie jest znakiem Zadnej stabosci.
Czytelnicy wiedza przeciez, ze Jezus powstal z martwych i zasiadl
po prawicy Boga, a wigc, ze jest Panem i Zwycigzca. Oprocz tego
przypominaja sobie, ze wczesniej Jezus obiecat tym, ktorzy teraz
placza, ze beda sig radowac (Lk 6, 21), kiedy Bog ustanowi swoje
panowanie. Wigcej: Jezus oglasza teraz placzacych, razem z tymi
ktorzy teraz sg biedni i gtodni, blogostawionymi, nie domaga sig,
ze takie nieszczescie trzeba ,cierpliwie znosi¢” (Platon, Pol. 3,
387e). Jezus nie strofuje placzacych, tylko grozi bogatym, ktorzy
sg syci i zadowoleni (£k 6, 24) — i sam ptacze nad Jerozolima
jako jeden z prorokow. Jesli nawet twierdzenie Shelly Matthews,
ze Lukasz zmaskulinowat, zdradza szablonowe spojrzenie na ro-
zumienie antycznej meskosci, to trzeba si¢ z nig zgodzié, ze 1zy

Jezusa plyng ,,within a genre of acceptable masculine emotion™".

Gender — Doing Religion. Fallstudien zur Intersektionalitcit im friihen Judentum,
Christentum und Islam, Tiibingen 2013, s. 381403, 384.

1 Matthews, Weeping Jesus..., s. 400. Na stronach 389-393 znajdujemy
interesujace przyklady pogafiskich wojownikéw placzacych z powodu miasta
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4. Wyprébowanie przez strach Smiertelny:
Izy Jezusa w LiScie do Hebrajczykéw

. Z Listem do Hebrajczykéw wkraczamy w Zupetnie inny
swiat. Jego autor jednoznacznie méwi o Izach Jezusa, bez nada-
nia temu jakiego$ sensu heroicznego czy prorockiego, jesli nawet

zwigzek modlitwy, tez i wystuchania ma swoje starotestamentalne
wzorce'?,

Jezus Chrystus [...], ~

57  Z glodnym wolaniem i placzem

za dni ciala swego

zanosit On gorgce prosby i blagania do Tego, ktéry mogt Go
wybawi¢ od $mierci,

1 zostal wyshuchany dzigki swej ulegtosci.

5,8 A chociaz byt Synem,

nauczyt si¢

postuszenstwa przez to, co wycierpiat [...]

Jest czym$ niezwyklym, ze prosby i blagania Jezusa zano-
szone sg do Boga z gltoSnym wolaniem i ze tzami. Przez to, ze
autor wprowadza tutaj termin kultyczny, kieruje adresatéw w od-
powiednig strone: pokazuje Jezusa w swoim traktacie jako do-
skonatego najwyzszego Kaptana, ktéry »ztozyt Bogu samego
siebie” (9, 14; 9, 28; 10, 12). To tez stanowi centrum jego mysle-
nia: przez $mier¢ Jezusa na krzyzu i powstanie z martwych wzgl.
przez Jego wywyzszenie ,,po prawicy Boga” dokonuje si¢ wejscie
wiecznego najwyzszego Kaptana wedtug porzagdku Melchizedeka
do Swietego $wietych.

skazanego na zniszczenie. ,,Placzacy prorok® winien by¢ bardziej bliski. W

te;z‘ lgerunku zmierza Susanna Asikainen, Jesus and gz‘her Men? Ideal Magg}
linities in the Synoptic Gospels, Leiden 2018, s. 145-147, twierdzac: ,,Thus, in
this instance Jesus ’ lamenting may not make him less masculine, even thougil it
rerlrlj}]ns problematic from the point of view of the Stoic ideal of self-control.”
s. 147. ’

2 Przyktadowo Ps 6; Ps 38; Iz 38,1-9.
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Ale dlaczego autor méwi w 5, 7-8, ze Jezus w dniach swego
ciala — a wigc przed swoim ofiarowaniem siebie na krzyzu — zano-
sit prosby 1 modlitwy glo§nym wotaniem i ze 1zami? £.zy 1 wota-
nic Jezusa sa dowodem pewnego rodzaju ,,dodatkowe; kwalifika-
cji”, jakg pozyskat Cztowiek 1 bedacy Bogiem najwyzszy Kaptan
w czasach swojej ziemskiej egzystencji: sympatii 1 mitosierdzia.
Aby by¢ przed Bogiem milosiernym i wiernym najwyzszym Ka-
ptanem, Jezus musiat (wedtug Hbr 2, 17) pod kazdym wzgledem
sta¢ si¢ réwnym swemu rodzenstwu, aby odpokutowaé grzechy
narodu.

W jaki sposob najwyzszy kaplan pozyskuja owa kwalifika-
cje?” Jako odpowiedz autor wskazuje na jednorazows sytuacje
kryzysowg w zyciu Jezusa. Kluczowy tekst jest w 4, 15. Nie
znajduje si¢ w tym samym zwigzku, co tzy Jezusa (Hbr 4, 1435,
10), stowem peirasmds dostarcza decydujace wskazanie dla jego
interpretacji, mianowicie kategori¢ wyprobowania wzgl. egzami-
nu (lub pokusy). ,,Nie takiego bowiem mamy arcykaptana, ktdéry
by nic mogt wspdtczué naszym stabosciom, lecz doswiadczonego
we wszystkim na nasze podobiefistwo, z wyjgtkiem grzechu”.

Wprawdzie List do Hebrajczykow nie daje zadnego bezpo-
$rednicgo wskazania w jakiej konkretnej sytuacji ,,w dniach”
swego ciata musiat poddac¢ si¢ tej probie. Wydaje sie, ze autor
ma przed oczami obraz ostatniej nocy w jego zyciu, ktdrg Ewan-
gelie synoptyczne lokalizujg w miejscu zwanym Getsemani (Mk
14, 32; Mt 26, 36), wzglednie w miejscu na Goérze Oliwnej (Lk
22, 39). Nie ma w nim jednak mowy o izach czy placzu Jezusa,
ale czytelnicy przynajmniej w Ewangelii wedlug Marka i wedlug
Mateusza sa konfrontowani z wstrzgsajacym portretem ,,cztowie-
ka drzgcego, lezacego na ziemi ze strachu przed $miercig” (Mk
14, 33), ktéry stowami podwoéjnego psalmu 42/43 wypowiada
swoje zwatpienie: ,,Moja dusza jest smutna az do smierci” (Ps
42, 6.12; 43,5). Trzy razy prosi Jezus Ojca, aby ominat Go kielich
goryczy (Mk 14, 36, 1z 51, 17; Ps 11, 6; Ez 23, 33), trzy razy tez

3 Szczegbdtowo o tym zob.: Lena Liitticke — Hans-Ulrich Weidemann, ,, He
himself was tempted” (Hebr 2:18). The Temptation of Jesus in the New Testa-
ment, w: Johannes Grossl — Klaus von Stosch (Wyd.), Impeccability and Temp-
tation. Understanding Christ’s Divine and Human Will, London — New York
2021, s. 50-74. :
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prosi, aby spehila si¢c wola Ojca, poddajac sW0jg wole wybiera
milczacego, odwréconego od Niego, Ojca.

Jeszcze raz: na czym polega wedtug Listu do Hebrajezykéw
owa proba? Odpowiedz zawarta jest w 2, 15: dla Autora istnienie
czowieka — w ktérym wieczny Syn Boga i Najwyzszy Kaplan
ma udziat przez cialo i krew — jest znaczone przez strach przed
smiercig, zniewalajacy wszystkich ludzi przez cale ich zycie. Je-
ZUs przez swojg Smieré i swoje powstanie z martwych »ZWYycCiezyt
smier¢ i szatana” i w ten sposob pozbawit podstaw bojazni czto-
wicka przed $miercig. Wigcej, jego udziat w smiertelnej cielesno-
sci czlowieka, jego »Sympatia” z ludzmi siega samego wngtrza
centrum jego Osoby. Poniewaz »Wyzwalajacy ze strachu przed
smiercig Jezus z Listu do Hebrajezykow zna [...] sam strach przed
smiercig; ten strach nie jest czyms o nizszej wartogei”4, Zanim
SWO0jg $miercig ZWyclgzy szatana i zbawi ludzkosé, to sam zo-
stanie wystawiony na probe strachu przed $miercig. Mimo swe-
g0 strachu przed $miercia, ktéry catkowicie dzieli ze Swym ,.ro-
dzehstwem™, ktére jest tak samo jak On ciatem i krwia, zwraca
si¢ w modlitwie do Boga! W tym miejscu sformutowanie autora
jest dwuznaczne, Syn zwraca sie wedlug 5, 7 z wolanie i tzami
do Boga, ktéry przed Smiercig 1 ze $mierci moze Go uratowac.
Syn zawierza ratunek catkowicie Bogu. W swoim strachu przed
$miercig nie traci nadziei, »hie przeklina Boga i umiera” Hi2,9),
nie ucieka przed smiercig. ,,Uczy sie postuszefstwa® miast pro-
testowac przeciw $mierci lub zwatpi¢ — i dlatego pozostat ,»Dez
grzechu”. '

Wolanie i Izy Jezusa ukazuja, ze On zostat w taki sam sposéb
wystawiony na prébe jak kazdy cztowiek, dopiero przez to, ze
wycierpial ludzki strach przed $miercia, stat sie Najwyzszym Ka-
planem, bedgcym pelen mitosierdzia dla naszych wszystkich sta-
bosci. Jak ten, ktéry zostal wystawiony na strach przed smiercig
Jjako prébe ostateczng, ktéry umiera wolajgc i ptaczac, ale i z mo-
dlitwa na ustach, jest w stanie pomoc tym, ktérzy sg wystawie-
ni na pokusy i proby (Hbr 2, 18). Dlatego Autor moze sklaniaé
swoich adresatow, aby przystepowali do tronu laski z odwagg,
aby do$wiadczali mitosierdzia znalezli task¢ jako pomoc na czas
odpowiedni.

' Herbert Braun, 47 die Hebrier, Titbingen 1984, s. 67.
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5. Lzy dawcy Zycia: lzy Jezusa w Ewangelii wedlug Jana

i j tzach
dwniez w Ewangelii wedlug Jana jest obraz J. ezusa we tzac
ito ?kon‘[ekécie sié(%mego 1 najwigkszego ,,zqgku wskrgelsczema
Yazarza (J 11, 1-41). Inaczej niz w Ewangelzz wea’iu(%1 zé Sars.z,:z/E
ale podobnie jak w Liscie do Hebrajczykow, wiersz 11, 35 jes
z pewnoscig najkrotszym wierszem Nowego Testamentu, z cz_a:
sownikiem dakryein podkres’laquy'm aspekt tez, wyl‘t;r_zrglenggcn
cy u Lukasza w klaiein. Jak klazegn utk 19,41, tak i algyeéa
w J 11, 35 w nieokreslonym czasie przesztym: Jezus ,,wy 1.1c]:l
ptaczem”, prawdopodobnie w tym momencie, kiedy E),ograf(zo }j
w smutku thum méwi do Niego ,,qhodz 1 sam nggcz Jpo azui
jac grob Lazarza (11, 34). Luter ujgl to stowami, ze ,, ezq;oyvi
otwarly si¢ oczy”. £zy Jezusa w tej C]Z}Wl.ll dowgd_ze} jego mi lo_s;:
do przyjaciela Lazarza (11, 11), o k.torej wcezesnie] Ewgngg.ls g
wspomina dwa razy (11, 3.5), co tez obecni przy tym Zydzi oc
razu zauwazyli (11, 36).

11, 33 Gdy wiec Jezus ujrzat jak plakata ona (g eidev
OTT) aiovcov _ )
am]i]\é;r%zi, kt(’)rzzf razem z nig przyszh (K?:movr,czg),
wzruszyt si¢ w duchu (évstﬁpw,‘nca”co 16 TVEDUATL),
rozrzewnit (kai €tapaev EavTov),
11, 34 i zapytal:
«Gdziescie go potozyli?»
Odpowieizi(céi Mub ‘

i odz 1 zobacz!». N 3
<f11)f]13115€, ° Jezus zaptakal (édGxpucev 6 Tnoodg).
11, 36 A Zydzi rzekli: o -
,Oto jak go mitowatl (ide ndg piier avtdv)!™” [...]

/ rzypadku Jezus nie jest jedynym, ’kt_ory tutaj
pla(?ge!zlegiiggplr)z;zgodzi do Betanii cztery dni po smaerm 1I;ia7
zarza, jego siostry znajdujg si¢ W s1efim10dn1owej zgf owskiej
zalobie, zwanej schiwa® i wielu Zydéw przyszio, 211 9y zKlgér()ln
przezywa¢ chwile smutku i je pociesza¢ (11, 17-19). y

¥ O siedmiodniowe;j zatobie zob.: Michael Theobald, Das Evangelium nach
Johannes I, Regensburg 2009, s. 731. Wspomina o niej J 11, 20.
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Jezus spotyka si¢ z Marig — poza domem zaloby, do ktérego
wejdzie dopiero po to, aby z Lazarzem i jego siostrami spozyé
uczte (12, 12) — ona placze, tak jak i otaczajacy ja Zydzi. Za-
tem tutaj placza réwniez mezczyzni! Réwniez sam Jezus pta-
cze. Wylewa nie tylko tzy! Kiedy widzi placzaca Marig i przy-
bytych do niej z powodu $mierci brata Zydow, ,,wzruszyt sie
w duchu, rozrzewnit” (11, 33). Kiedy krétko po tym przycho-
dzi do grobu ,,ponownie okazuje glebokie wzruszenic” (11, 38).
Widoczne dla wszystkich tzy z powodu $mierci przyjaciela poja-
wiajg si¢ w kontekscie ,,wewnetrznego” silnego poruszenia, 0 kté-
rym Ewangelista wspomina dwa razy, w sformutowaniu gniewu

1 niechgci. Ten wybuch gniewu pojawia si¢ u Jezusa w Ewan->

gelii wedlug Jana wtedy, kiedy on jest konfrontowany réwniez
z wiasng Smiercig'S. Jest to gniew dawcy zycia, objawiajacy sie
w chwili spotykania jego wlasciwego przeciwnika, Smiertelnego
nieprzyjaciela Iudzi.

W zadnym wypadku nie jest to w duchu tekstu, aby tzy Jezusa
interpretowac przez okulary p6zniejszej nauki o dwéch naturach
Soboru Chalcedoniskiego (451 po Chr.) jako wyraz jego ,,czio-
wieczenistwa”, aby z drugiej strony przez wskrzeszenie Lazarza
zamanifestowa¢ Jego Boskos¢. Ten dychotomiczny model lektury
Pisma zdominowat starokoscielng historie nterpretacji: ,,It is in
the exegesis of a weeping Christ that early commentators expati-
ate most clearly on the relationship between tears and divinity.
They deny the shedding of tears to Jesus’ divine aspect, instead
consistently including his grief as proof of the mortality incarnate
aspect of the son of God™’. W literackim ujeciu opowiadania
o Lazarzu tak chrystologiczna jak i duszpasterska intencja czwar-
te] Ewangelii zostaje przez t¢ historig interpretacii Zapoznana.
Y.zy Jezusa majg w tym centralnym opowiadaniu dla Ewangelii
wedtug Jana inng funkcje. Aby jg zrekonstruowaé konieczne jest
spojrzenie na dramatyczne uksztattowanie opowiadania.

' Zob.: T 12, 27: Ndv § yoxf pov tetdpaxtol (zob. Ps 6,4: 1 )

k] r I > s M s r : ’ : n WD OD
smgax@n cpddpa), _]’ak 1 zapowiedz zdrady Judasza J 13, 21: é’capd%gnu‘c(b
mveouatt. Stowo Tapuccew uzywa Ewangelista zawsze, kiedy Jezus jest kon-
fron‘g)wany ze $miercig.

Anthony Corbeill, Weeping Statues, Weeping Gods and Prodigies from
Republican to Early-Christian Rome, w: Fogen, Tears..., s. 297—23?10, ];06,
z przykladami z Augustyna, Orygenesa, Hilarego i Nicetasa.
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Spotkanie Jezusa z Marig i przybytymi do niej — przezywaja-
cymi gleboki smutek — Zydami (11, 28-37) prowadzi bezposred-
nio do spotkania z jej siostrg Martg (11, 20-27). A ze te dwie sce-
ny stanowig pewien rodzaj literackiego dyptyku i si¢ wzajemnie
dopetniajg pokazuje fakt, ze obie siostry wypowiadaja do Jezu-
sa fo samo zdanie: ,,Panie, gdyby$ tu byl, moj brat by nie umart”
(11, 21=32). Obie siostry byly przekonane, ze Jezus moze przez
cudowne dziatanie ich chorego brata zachowaé przed $miercia, ale
przyszedt za p6zno. Maria po tym zdaniu tylko placze, kiedy Marta
uwaza, ze Jezus jest w stanie poruszy¢ Boga swoim wstawiennic-
twem do wskrzeszenia Yazarza — przy czym w sposéb oczywi-
sty zatraca tajemnice Osoby Jezusa kreslonego przez Jana'®. Na
jej (pelng rezygnacji) recytacje dotyczaca wskrzeszenia zmartych
w czasach ostatecznych Jezus odpowiada samoobjawieniem: ,,Ja
jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wierzy, cho¢by
i umart, zy¢ bedzie. Kazdy, kto zyje 1 wierzy we Mnie, nie umrze
na wieki” (11, 25-26)¥. Stowami ,,Ja jestem” Jezus wigze zmar-
twychwstanie 1 zycie ze swoja Osobg, dlatego pierwsze 1 drugie
ma migjsce ,,juz tutaj i juz teraz, wtedy, kiedy si¢ Go znajdzie, tzn.
w Niego uwierzy?. Dlatego wedtug Ewangelii Jana ten, kto styszy
glos Jezusa juz przeszedt ze $mierci do zycia (J 5, 24), a kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginie, lecz ma zycie wieczne (3, 16) i nie
podlega sadowi (J 3, 18). Chwilg pdzniej opowiadanie o cielesnym
wskrzeszeniu Lazarza z grobu jest znakiem tego, co juz jego sio-
stra Marta doswiadczyta w spotkaniu z Jezusem: gdyz ,,zgodnie ze
stowami ,,Ja jestem” (25b.c+26a), przez to, ze uwierzyla w Jezusa,
Marta otrzymata zycic wieczne. Zatem wskrzeszenie ze $mierci
dokonato si¢ nie tylko w przypadku t.azarza, lecz réwniez jego
siostry Marty, tutaj i tam zycie jest darem stowa Syna Bozego™!.

& Zob.: Hans-Christian Kammler; Christologie und Eschatologie. Joh 5,17—
30 als Schliisseltext johanneischer Theologie, Ttibingen 2000, s. 199: ,,Oba okre-
slenia mijajg si¢ z boska tajemnicg Osoby Jezusa, poniewaz zaktadajg jakoscio-
wa roznicg migdzy Nim 1 Bogiem [...] i w sposob widoczny lokalizujg wiecznego
Syna Bozego w nawigzaniu do tradycji Eliasza na poziomie prorockim, a tym
samym tylko ludzkim.

9 Zob.: Kammler, Christologie ..., s. 201.

2 Otfried Hofius, Die Auferweckung des Lazarus. Joh 11,1-44 als Zeugnis
narrativer Christologie, ZThK 102 (2005), s. 27.

2 Hofius, Auferweckung ..., s. 32.
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> Theobald, JI.., s.735.
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na zakoficzenie tych analiz wracamy do oceny w utworach po-
etyckich Platona placzgcych bohateréw i bostw. Taka konfron-
tacja, bez postulowania literackiej zaleznosci, moze uwydatni¢
zawarto$é tekstow. Mozna powiedzie¢, ze rowniez autorzy pism
Nowego Testamentu odnosza si¢ z pewng rezerwa, nie chcg
gtéwnych bohateréw — szczegolnie gléwng Osobg — ukazywac
w nieopanowanych emocjach, czy zbytnim smutku. Nawet Jezus
opisywany przez Jana nie smuci si¢ tak z powodu $mierci Laza-
1za, jak Achilles z powodu $mierci Patroklosa, kiedy to tarza sig
po ziemi®. Z placzacym Jezusem nie powracaja w zaden sposob
do historii literatury placzacy bohaterowie i placzgce bostwa.

Krytyka Platona siega jeszcze glebicj, straznicy jego idealne-
go panstwa nie powinni nic wiedzie¢ o placzacych bostwach i bo-
haterach. Platon opowiada si¢ nawet za cenzurg tych fragmentéw
dziet Homera i innych poetéw, ktorzy w sposéb okropny i bez
odrobiny nadziei opisuja $mier¢, zawiaty i hades. Kiedy strazni-
cy maja wykazaé sie meskodcia (andreioi), to powinni przedkia-
da¢ w bitwie wiasng émieré nad przegrang i zniewoleniem: ,,Nie
powinni odczuwaé zadnego strachu przed $miercig, a moze my-
$lisz, ze obdarzony meskoscia nosi w sobie bojazi przed $mier-
cia? Nie, na Zeusa!” (386b). A to zaréwno autor Listu do Hebragj-
czykéw, jak i Jan widzg zupelnie inaczej! Obaj piszg swoje dzieta
zaktadajgc wiare w Zmartwychwstatego i paradoksalnie: pokona-
nie §mierci wyostrza protest wobec dalej istniejacej jej sity nisz-
czenia. Od Wielkiej Nocy skandal émierci jest jeszcze wigkszy,
a utrata boli jeszcze bardziej. Mimo, ze juz od dawna panowat
ideat mezczyzny kontrolujacy swoje uczucia, oni pisza o $mierci
cztowieka bez zadnych upickszen, nie unikajg opisoéw przerazenia
umierajacego, jak i jego najblizszych i przyjaciét, dlatego ukazujg
w sytuacjach ekstremalnych zy swych bohaterow.

Thumaczyt z jezyka niemieckiego
ks. Jerzy Machnacz

Nota o Autorze: Hans-Ulrich Weidemann, urodzony w 1969
roku w niemieckim miescie Waiblingen (Badenia-Wirtembergia).
W latach 1988-1990 pracowat w niemieckim Czerwonym Krzyzu

25 Platon przytacza: Homer, lliada 24, 9-12.
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w Waiblingen. W roku 2003 obronit rozprawe doktorskg z teolo-
gii w Studienstiftung des LDeutschen Volkes, ktéra opublikowat
rok pézniej pod tytutem ,m»omieré Jezusa w Ewangelii wedhig §w.
Jana” . Od roku 2007 wyktada Nowy Testament na Uniwersytecie
w- Ratyzbonie, a od roku 2008 jest profesorem Nowego Testa-
mentu na Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Siegen.

Bibliografia

Allard J. N., Montlahuc P., The Gendered Construction of Emotions in
Ancient Greece and Rome, w: Clio 47 (2018), s. 23-43. '

Asikainen S., Jesus and Other Men. Ideal Masculinities in the Synoptic
Gospels, Leiden 2018.

Becker E. M., Die Triinen des Paulus (2 Kor 2,4; Phil 3,1 8): Emotion
oder Topos?, w: Renate Egger-Wenzel, J eremy Corley (Wyd.), Emo-
tions from Ben Sirq to Paul, Berlin — New York 2012, s. 361-378.

Braun H., 4n die Hebrder, Tiibingen 1984.

Corbeill A., Weeping Statues, Weeping Gods and Prodigies from Re-
publican to Early-Christian Rome, w: T. Fogen (red.), Tears in the
Graeco-Roman World, Berlin — New York 2009, s. 297-310.

Dietzfelbinger C., Das Evangelium nach Johannes 11, Ziirich 2001.

Eisen U. E. (red.), Doing Gender — Doing Religion. Fallstudien zur
Intersektionalitéit im Jrithen Judentum, Christentum und Islam, Tii-
bingen 2013, 5. 381-403.

Fogen T., (red.), Tears in the Graeco-Roman World, Berlin — New York
2009.

Gemiinden von P., Methodische Uberlegungen zur Historischen Psy-
chologie, exemplifiziert am Themenkomplex der Trauer in der Bibel
und ihrer Umwelt, w: Affekt und Glaube. Studien zur Historischen
Psychologie des F; ihjudentums und Urchristentums, Gottingen
2009, s. 13-33.

Hofius O., Die Auferweckung des Lazarus. Joh 11,1-44 als Zeugnis
narrativer Christologie, ZThK 102 (2005), s. 17-34.

Kammler H. C., Christologie und Eschatologie. Joh 5,17-30 als Schliis-
seltext johanneischer T heologie, Tiibingen 2000,

Litticke L., Weidemann H. U., ,, He himself was tempted ™ (Hebr 2:18).

s. 50-74.
38

LAMENTOWANIE POZOSTAWIAMY KOBIETOM” (PLATON)

Matthews S., The Weeping Jesus and the Daughters of Jerusalem. Gen-
( est in Lukan Lament, w:
P ﬁglelrlgng Cﬁzgvuley 1. S., Introduction, w: KCh Patton, J.S. H&i)wllr?;:
: WVyci) .’Holy Tears. Weeping in the Religious Imagination, Pr

eton 2005, s. 1-23.\
Platon, Phaidon, Hamburg 1991.

iteia 2, Disseldorf 2000. ' .
ileaéggf 'ﬁoél\f.e,ljlasculinities in Theory. An Introduction, Malden, Mass

obald ; burg 2009.
elium nach Johannes I, Re_gens rg 200 )
%eObgﬁll\I/-II., aafﬂgz;l %%’sz‘ory of Tears. Gender Dzﬁ"erenz‘za;;(;ln in ](4461;4
eecshaz'c Gl;’eece, w: Lin Foxhall, John Salmon (Wyd.), en

were Men. Masculinity, Power and Identity in Classical Antiquity,
London — New York 1998, s. 10-53.




